Nuogumas, kaip Eroso neigimas
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Nuogumas vertinamas kaip glaudziai susijes su tradiciniais vengry tikéjimais. Kaip sude-
damajj tikéjimo elementg jie laiké jj svarbia magisky veiksmy dalimi. Ritualuose, kurie
atliekami biinant nuogiems, nuogumas reiskia nevaisinguma, simbolizuoja meilés triiku-
ma, todél Siuos ritualuose jis gali buti laikomas visiskai neerotisku. Daugeliu atvejy burtai
ir ritualai, susije su nuogumu, atliekami vieSose erdvése. Galima pastebéti, jog Sis viesas
nuogumas gyvenusiems senoves valstieCiy kultiiroje nekelia jokiy erotiniy minciy. Prie-
$ingai, buvimas nuogu buvo Ziauri bausme, nors ir pasirenkama laisva valia. Siais laikais
esame vieSo kolektyvinio nuogumo kulto atgimimo liudininkai. Senieji paprociai, Siuolaiki-
nés medijos ir modernis socialiniai pramoginiai ritualai atitinka tuos pacius semantinius
modelius. Jie naudoja simbolius, kuriy prasméje slypi patys didziausi prieStaravimai - ero-
tiSkumas ir jo neigimas.

Pagrindiniai ZodzZziai: nuogumas, vengry tikéjimai, Erosas, neigimas, jvaizdziai

Ypatinga nuogumo padétis daugiau ar maziau apsirengusioje visuomenéje galéjo
turéti nemaza reikSme. Semiotiskai vertinant kultiirg apsirengimas dél daugumos
naudojamy detaliy gali biti interpretuojamas kaip Zenklas - Sis teiginys nuo P. Bo-
gatyrevo darbo The Function of Folk Costumes in Moravian Slovakia (Bogatyrev 1971)
yra priimta tezé. Teiginys taip pat galioja ir platesniame kulttros istorijos konteks-
te; prisiminkime vien viduramzZiy grieZtai nustatytas elgesio formas, tarp jy ir tiksliai
apibreéztas taisykles dévétiny drabuziy rasiai.

Taigi, jei apranga kaip Zenkly sistema gali buti suvokiama nelyg kultiry kalba,
tuomet nuogumas reiskia Zenklo nebuvima, nulinj Zenklo laipsnj, kuris sistemoje kaip
visumoje taip pat turi tam tikra reikSme (Sebeok 1974). Problemg aptariant dar gry-
nesniais terminais, nuogumas, zilirint i§ aprangos perspektyvos = kalba, jau reiskia
atsitraukima nuo kalbos, nuo esamos Zenkly sistemos. Nuogumas atstovauja peréji-
mui j Kitokig kalbos biiseng, kur tyla, drabuziy kalba, taip pat reiskia kazko naujo is-
raiska, tik kitu kodu. Nesipleciant, verta pastebéti, jog Sie apibendrinimai tinka ne tik
Zmonéms i3 vidutinio ar Salto klimato zony, bet ir i§ Afrikos, kurie, miisy akimis, yra
visis$kai nuogi, kuriems kiino dekoracija (pieSimas, kaip ir maZziausi brangakmeniai
ir aprangos uzuominos) turi svarbig asmenine, socialine, netgi politine-ideologine
reikSme (Biedelman 1968; Mazrui 1978).

Nors nuogumas yra ne kas kita nei Zenklo nebuvimas, vis délto kultiriskai mes
galime atskirti Sventa ir bedieviska, kaip ir privaty bei vie$a nuoguma; jy reikSme - ki-

taip sakant, vertinimas, priimtinas (priimtas) bendruomenei, gali skirtis priklausomai
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nuo kultiiros. Kultiiroje Sie keturi bruozai leidZzia mums atskirti semantine sritj, kurios
ribose gali atsirasti nuogumas.

Toliau pristatysime kai kuriuos nuogumo pavyzdzius i$§ populiariy vengry tikéji-
my ir, remdamiesi Siais duomenimis, sieksime atskleisti jy kultiirine reikSme. Darbo
pabaigoje méginime panaudoti tai, kg suZinojome i3 Sio populiaraus tikéjimo analizés,
siekdami suprasti plac¢iai aptariama besikartojantj vengriSky Mikldso Jancsé filmy
motyva - moterisko nuogumo jvaizdziy serija.

Ketvirtajame deSimtmetyje kelios studijos nagrinéjo nuogumo prietarus Ven-
grijos populiariojoje tradicijoje. PavyzdZiui, Géza Roheimas Siam klausimui skyré
specialy skyriy (R6heim 1925); véliau Zurnalo Népiink és Nyelviink [Mtisy Zmonés ir
miisy kalba] puslapiuose i$spausdintas Akoso Szendrey kiirinys, pateikes daugiau
duomeny (Szendrey 1930). Ketvirtame A magyarsdg néprajza [Vengry etnografijos]
tome Sandoras Solymossy (1944, p. 324-328) apibendrino liaudies tikéjimy duome-
nis, teigdamas, jog nuogumo prietarai populiariojoje tradicijoje galéjo buti suprasti
tik kartu su jsitikinimais, susijusiais su apranga. IS esmés prie tos pacios iSvados pri-
éjo ir Tamasas Sebeokas, straipsnyje angly kalba pristatydamas vengry prietarus. Jis
padalina medziaga | tris dalis: 1. nuogumas; 2. drabuziy nusipléSimas; 3. iSvirksciy
drabuziy dévéjimas, kaip trys nuogumo etapai, per kuriuos - i§ esmés, nusimetant
drabuzius - atsikratoma blogio dvasiy (Sebeok 1948). Tai reiskia, jog nulinio Zenklo
reikSmé yra ne kas kita, kaip tam tikras apsivalymas; nuogas Zmogus visiskai valdo
savo magiskas galias, jis stipresnis nei biddamas su drabuZiais.

Pirmiausia apzvelkime kelis pavyzdzius i$ vengry tautosakos:

1. Na, kai buvome vaikai, mama papasakojo, kaip senelis kartg i$éjo j miska. Jis noréjo
issikirsti medienos vezimaicio asims. Jis iSéjo saulei leidziantis, kad nesusitikty eigu-
lio. Girioje iSgirdes kazkokj dainavima, pamané: ,Kas galéty dainuoti tokiu metu? Eisiu,
kol surasiu, i$ kur sklinda $is garsas". Taip beeidamas peréjo sléni. Ejo, kol rado garsa.
Peréjes kalng, uzéjo kita slénj, kur pamaté dvi moteris gana ilgais plaukais, einancias
aplink medj. Viena turéjo maZzesnj kirvj savo rankoje, kita - didesnj. Viena sudavé kirviu
medj. Jiedvi pagalando du pagalius ir jbedé j medj. Ratu eidamos aplink jj, viena kitai
kartojo: ,Niekur neziirék; pagalvok apie pavoju, j kurj patekai. Ir kai surasi apsauga,
kaskart iSkvépk®. Jos suko ratus aplink medj, o kai pasiekdavo pleistg, iSkvépdavo. Na,
tai turéjo reiksti, jog kuo giliau jos kiSo pleista j medj, tuo sunkiau sirgo juy uzburtas
Zmogus. Tuomet ji pasaké: ,Kalkime ir toliau®. Stai ka ji pasake.

Bet mano senelis stebéjo jas i$ toli, galvodamas, ka jos veikia. Taciau jos buvo buvo
nuogos... (Bosnyak 1979, p. 177-178).

2. Zsadany per gaisrg sudegé dvi eilés namuy. Liepsna jau késinosi j senos moters namus,
kai moteris nusirengé nuoga ir kelis kartus apibégo savo namq - tada pasikeité véjo
kryptis ir moters namas buvo iSgelbétas. Moterj nuo tada visi laiké ragana (Benkdczy
1905, p. 103).

3. Sako, kai sudegé Galgamacsa kaimas - pries$ kiek mety tai buvo? - tik vienas namas buvo
apsaugotas nuo liepsny. Name buvo moteris. Ji greit nusirengé ir nuoga apibégo aplink
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namg. Tai buvo vienintelis namas

kaime, kuris liko nepaliestas (uzraseée
S. Bosnyak).

4. Ugocsa, kai nama apima liepsna, Zmo-
na, suaugusi dukté ar viena i§ namo
Seimininko giminai¢iy motery apsuka
aplink nama tris kartus nuoga, po kai-
re ranka spausdama kepalg duonos
(Szendrey 1930, p. 130).

5. Kad iSgydyty sergantj vaika, Stai ka
motina turéty daryti: tris naktis Svie-
¢iant ménesienai ji turéty, visiskai nuoga septynis kartus ap- Pasaulio vaizdas vengry

tikéjimuose (Sarrétudvari,

M . . . . Biharo m.). Vengry liaudies

lapa. Siy lapy vonia iSgydys vaikg (uZrae Z. Tildy). enciklopedija, http://mek.

. Y . e L . N 0szk.hu/02100/02115/
6. ..Turéjau mazg brolj... kuris iki $eSiy ménesiy kasdien turéjo html/5-1362.htm

eiti bijiny kriimg sode, ir kiekviena rata eidama nuskinti po

bédy su Sirdimi [i$ tikryjy, epilepsijos priepuolius - M. H.].

Buvo liepta nuvilkti visus drabuzius. Jie nurengé visu jo dra-

buzius, j juos jdéjo akmenj ir susuke gumulg permeté per nama; ten, kur jj uzkasg, jis
supuvo. - Jei maza vaika kamuoja Sirdies GiZesiai, motina privalo nusirengti ir bégti ratu
su vaiku tris kartus, taciau privalo tai daryti nuoga (Hoppal 1982, p. 239).

7. Jeivaika nuziiréjo pikta akis, jo motina béga tris kartus nuoga aplink stalg vidurnaktj,
rankose neSdamasi vaika; ji pavagia medinj Sauksta ir, ji sudeginusi, dalj peleny pa-
deda po lopsiuy, kita dalj - iSpila j gatve, kad nuzitréjimas pereity Zmogui, kuris j juos
jlips. Jei kas nors mirtinai karsciuoja, jo artimiausias giminaitis turéty paimti ligonio
patalyne ir nieko nekalbédamas bei nuogas bégti j kalng pries saulétekj (Solymossy
1944, p. 325).

8. Sekminiy iSvakarése jie nuogi eina rinkti rasos, kuri gali iSgydyti akiy skausma ir visus
spuogus, atsirandancius ant kiino (Szendrey 1930, p. 130).

9. Jei tikininko karvé nepieninga, jai galima padéti su $v. Jono uzmokesciu. Austant Joni-
néms, seniausia namy moteris eina j lauka, kur visiskai nusirengia. Tuomet, nuoga, ji
paima savo linine nosine ir su ja nuo Zolés ir Zemés renka $viezig rasa. Kai nosiné visis-
kai permirkusi, ji paima indg, kurj su savimi atsinesé, tam, kad galéty iSgrezti nosine ir
surinkti drégme. Jei karvé iSgers skystj, ji taps pieninga ir gerai tarnaus savo Seiminin-
kui visus ateinancius metus (Kertész 1910, p. 80).

10. Kanapes sédavo nuogi, nes [naujausias paaiskinimas] kitu atveju pauksciai isles i$ Ze-
meés séklas (Szendrey 1930, p. 131).

11. Jei namy Seimininké vidurnaktj nuoga pabégios po arimus, javams nepakenks nei blo-
gas oras, nei krusa (Szendrey 1930, p. 131).

12. Kad apsaugoty nuo zvirbliy, soros taip pat séjamos nuogy séjéjy (Solymossy 1944,
p. 324).

13. Meliony séklos turi biiti séjamos anksti, austant Didziajam Penktadieniui, ir juos séjant
privaloma biiti nuogam, kad melionai buty dideli ir mésingi (Szendrey 1930, p. 131).
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Namuy, kuriuose jsivesé pelés ir Ziurkés, Seimininkas turéty nuogas paimti nudévéta
Sluotg ir tris kartus apibégti namus, dauzydamas prie pamaty ir kartodamas: , Parazitai,
eikit j X, j Sv. Andrejaus dienos muge“ (Solymossy 1944, p. 325).

Kaip apsaugoti séja nuo peliy: tkininkas savo Zmong, nuogg ir uzriStomis akimis, tris
kartus uz servetélés apveda aplink lauka - taciau taip, kad nezituréty atgal, kitaip keis-
tas pasivaik$ciojimas nebus sékmingas (Solymossy 1944, p. 236).

Kad apsiginty nuo nuodingy gyviny (gyvaciy ir kt.), liepia mergaitei ar berniukui nuo-
gam nupiesti ilga grandine aplink nama tris kartus ApreiSkimo Marijai dieng (Soly-
mossy 1944, p. 236).

Kazkas juokais pataré mano Zmonos pusseserés vyrui apeiti pastatg per Kicias nuo-
gam ir zZiurkeés pabégs. Taciau nors ir kelis kartus tai daré, jos nepabégo (B. Iranyi 1976,
p. 44).

Buvo toks arkliaganys, kuris per Jurgines jodydavo arklius nuogas... (P. Madar 1967,
p. 154).

Norint suzinoti, ar kas nors i$ Seimos kitais metais mirs, reikéty per Kicias isSkirenti
krosnj, tuomet uzdengti jos angg, nusirengti nuogai, apibégti tris kartus aplink nama ir
kaskart pazitreéti pro langa. Tas, kurj gulés kambario viduryje, per metus mirs. Jei nieko
nebus, netek¢iy Seimoje nepasitaikys (M. Varga 1909, p. 113).

Norédama suzinoti, kas taps jos vyru, ji turéty per Kii¢ias gerai iskiirenti krosnj. Véliau
turéty nusirengti nuoga ir atsisésti ant priekrosnio, priesais krosnies anga. Apémus
$launis ir pro kojas Zitiréti j krosnj, ten pamatys savo vyra (M. Varga 1909, p. 113).

Sklido gandai, jog Sv. Jokiibo kelyje merginos, kurio dar nebuvo istekéjusios, nuogos
Soko aplink lauza ir per jj Sokinéjo. Pakelése uzkasusios pelenus, kitais metais jos turé-
jo susirasti vyrg (Gulyas 1976, p. 205).

Sokdavo nuogi aplink $unvys$ne austant, paskui jg iSkasdavo ir jdédavo j maista - suval-
ges daré ta patj, kg ir tas, kuris ja iSkasé (uZrasé A. Jano).

Szatmar grafystéje maro metais neapsirengusios merginos buvo jkinkomos j pliga ir
priverstos traukti jj aplink kaima (Solymossy 1944, p. 324).

Norint apsisaugoti nuo piktos dvasios atéjimo, reikéty miegoti nuogam (Szendrey
1930, p. 131).

Jei kas nori sau antgamtiniy galiy ir gebéjimo biuiti nematomu, turéty per Jurgines nu-
sirengti nuogas ir vidurnaktj iseiti j kryzkele. Ten turéty apsibrézti aplink save ratg ir
pasakyti kazkokj eilérastj (uzrase S. Bosnyak).

Kunszigete senais laikais gyveno ir klajoklis piemuo vardu Janos Virag. Jis buvo laiko-
mas burtininku. Pasakojama, jog jis turéjo dvi eiles danty beveik iki mirties. Kai jam
suéjo 14, jis smarkiai pasiligojo. Jokie vaistai jam nepadéjo. Kalbéta, kad niekas jam
nepadés, nes tai Ziniuonio liga. Jis taip sirgo iki dvideSimties. Tada pasirodé, jog jis mi-
ré - jis be samonés praguléjo tris dienas. Per tg laikg burtininkai jj iSrinko ir suskai-
¢iavo kaulus. Rade papildoma kaulg, jie vél jj surinko ir suklijavo burtininko krauju.
Jis pabudo burtininku. Pirma Naujyjy mety pilnaties dieng jis turéjo apibégti vietove
visi$kai nuogas; jis jbégo j kerdziaus pirkig ir pro kaming uzlipo ant stogo. Jis uzlipo to-
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mis pat kopéciomis, kurios buvo naudojamos mésai riukyti. Taip jis iSmoko savo amato
(Timaffy 1964, p. 316).

Mums atrodo, Sie keli tekstai pakankamai atspindi pagrindines populiariy Veng-
rijos prietary koncepcijas dél nuogumo. Toliau tuo remdamiesi padarysime iSvadas.

UZuot parengus detalig auk$c¢iau pateikty teksty struktirine analize, i$ pateik-
ty duomeny galima spresti, kuriose Zzmonés nuoguma kaip sudedamajj tikéjimo ele-
mentg laiké svarbia magisky veiksmy dalimi. Pirmiausia jis buvo naudojamas iSvengti
gamtos katastrofy ir pavojy, sustiprinti apsaugg; taigi, pavyzdziui, kalbant apie gaisra
(2-4 tekstai), reikéjo nuogam apibégti nama, kad jsitikintum, jog jis saugus. Ejimas
ratu aplink nama taip pat buvo naudojamas jam apsaugoti nuo Ziurkiy ir kity ken-
kéjy (14-17 tekstai); taip pat po séjos (10-13 tekstai ) esant nuogam buvo atliekami
veiksmai, kuriuos tikéjo turint magisky galiy. Nuogumas buvo laikomas svarbiu ir gy-
dant ligas kartais i$ gydytojo, o kartais - i$ paciento pusés. Apibendrinant su nuogumu
susijusias semantines Zymes, kaip maginio-mitinio mgstymo prieSingybes, susidaro
tokios poros:

ugnis / pavojus - jo iSvengimas

liga - sveikata
silpnumas - stiprybé
apsirengimas - nuogumas
kultiira - gamta

Nuogumas, savo ruoztu, atsirado kaip viena i§ gynybos formy nuo uZbirimo,
ligos ar gamtos katastrofy (ziurkes, ugnis), taigi gamta buvo prieSpriesinama nega-
tyvioms jégoms (kurios apima ir buvimo apsirengus biisena). Kitoje teksty grupéje,
naudojant tam tikrg pasikeitima, nuogumas buvo siejamas su vaisingumo burtais. Ri-
tualuose, kurie atliekami nuogi, nuogumas reiskia nevaisinguma, simbolizuoja meilés
tritkuma, todél Siuos ritualuose jis gali buti laikomas visiSkai neerotisku.

Vaisingumo burtai Siame kontekste gali reiksti karvés pieno trikuma ar javy ap-
saugg - Kitaip sakant, duong, reiskiancios gyvenima; taip pat buriant nuogam buvo
bandoma suZinoti apie biisimg meile. [domu pastebéti, jog drabuZiy draudima lydi
draudimas kalbéti; atrodo, buvo tikima, jog tyla galima sustiprinti magiSku éjimo ratu
principu (tris kartus, septynis kartus). Kitaip tariant, nuogumas buvo tik vienas is igy-
vendinimo elementy.

Kita vertus, jdomu ir priverc¢ia susimastyti tai, jog daugeliu atvejy burtai ir ri-
tualai, susije su nuogumu, atliekami vieSose erdvése. Galima pastebéti, jog Sis vieSas
nuogumas gyvenusiems senoveés valstieCiy kultiiroje nekelia jokiy erotiniy minciy.
PrieSingai, buvimas nuogu buvo Ziauri bausmé - juk asmuo, uZsiimantis $iais burtais,
galéjo susitikti pazjstamy. Taigi buvimas nuogu reiské buvimg uz priimtos moralés
riby; pirmiausia, nuogumas (kitaip sakant, buvusios padéties pakeitimas), véliau ken-
téjimas ir bausmé. Tame neabejotinai néra jokios erotikos.
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Sis nuogumas primena $v. Pranciskaus AsyZie¢io nuoguma, kai jis su drabuZiais
nusimeté ir savo ankstesnj gyvenima. Toks gyvenimas gali biiti pasiektas per apsiva-
lyma, griZzima | natiralia padeétj - per pasiprieS§inima supanc¢iam pasauliui, pavojin-
giems procesams, apémusiems visuomene (de Vries 1981, p. 338).

Tam tikry nuogumo rasiy atskyrimas, tarp juy ir nuditas virtualis bei nuditas cri-
minalis prieSpriesa, gerai Zinoma Kriks¢ioniy kultiiros simbolikoje. Pirmasis buvo
doro nuogumo, skaistumo ir nekaltybés simbolis, antrasis - visiSka skaistaus gyveni-
mo prieSingybé, kuri reiSké nuodémingg nuoguma, geidulingus malonumus ir tustybe
(Ferguson 1961, p. 49). Si prie$ingybé matoma ir Tito drobéje ,Dangiska ir Zemiska
meilé“, kur nuditas virtualis vaizduojamas kaip nuoga moters figiira, o nuditas crimi-
nalis - apsirengusi, tarsi pasakant, jog nuogumas nedviprasmiskai erotiskas. Tas pats
pastebima ir paraboléje i$ ankstyvosios kriks¢ionybés legendos, Marijos i$ Egipto is-
torijos, kuri yra geras pavyzdys, istoriSkai paremiantis tai, kas pasakyta auksc¢iau. Po
V a. gimusi legenda pasakoja apie palaido biido mergaite i§ Aleksandrijos. Prisijungusi
prie piligrimy, traukusiy j Jeruzale, Sventovéje ji prisiekia atsisakyti savo ankstesnio
gyvenimo ir iSeina gyventi j dykuma, kur pasninkauja ir atgailauja. Praeina septynio-
lika mety nuo tada, kai ji atsisaké pagunduy. Ji gyvena visiskai nuoga vienisa kazkur
Jordanijoje, kur ,mokosi Sventy teksty, o per malda pakyla j org ir skrenda virs Zemés
(levituoja)“ (Mifi narodov mira, 2, p. 116).

Sioje legendoje nuogumas yra akivaizdZiai prie$ingas erotikai, nuodémingam
gyvenimui mieste. Kitaip sakant, sukuriamas gamtos ir kulttros konfliktas, o tai taip
pat atskyrimas, atgaila, skaisti nepridengta biisena, tyrimas ir Zinojimas. XVIII a. gra-
vilira, vaizduojanti adomitus, bégancius XVI a. gatvémis Amsterdame, per protesta
pries religinj ir politinj persekiojima. Jie Saukia: ,Mes esame nuoga tiesa“ (Huxley
1974, p. 13).

Cia svarbiausia pastebéti, kaip $ios ankstyvosios krik$¢ionybés legendos perduo-
dama Zinuté prilygsta semantiniams bruoZams, interpretuotiems remiantis tikéjimo
mitais, tiems bruozams, kurie apibrézia nuogumo sgvoka tikéjimuose. Vis délto, dar
puikiau yra tai, kiek laiko gali gyvuoti civilizacijos atsisakymo modeliai, nes $iais lai-
kais esame vieSo kolektyvinio nuogumo kulto atgimimo liudininkai.

Vienas i$ ,natirizmy“, atsiradusiy septintajame deSimtmetyje, vienas i$ argu-
menty, ginanc¢iy nudizma, yra butent tai, jog masinis nudizmas yra visisSkai nesek-
sualus i$ prigimties. Kitaip sakant, nuogumas tam skirtuose paplidimiuose pasalina
visas seksualines asociacijas; nemoralumui ¢ia néra vietos. Kitais ZodZiais tariant,
Sokis ,atgal j gamtg"“ i$ tikryjy reiskia ,atgal | natiiralia buseng“; savo ruoZtu nuogu-
mo demonstravimas simbolizuoja sveikata - jégg, visiskai issiskleidusig naujoje Svie-
soje. Paprasciau sakant, socialiniai skirtumai tarp neapsirengusiy Zmoniy, nuogyjy,
iSnyksta.

Tuo tarpu europietiSkuose nuogumo simboliuose yra labai stiprus semantinis

sluoksnis, kuris pasalina seksualumg ir apvercia pirmine geidulingg nuogumo pras-
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me. Tai, kaip matéme, stipriai atspindéta vengry tautosakoje (su visoje Europoje Zino-
momis paralelémis) (Christian 1978, R6heim 1925). Tai Zinant, neatrodys nepagristas
teiginys, jog jei kina kuriantis rezZisierius gyvena kulttroje ir yra giliai emociskai at-
sidaves jos simboliy pasauliui, tuomet dvi sistemos - kiiriniy motyvy pasaulis ir esa-
mos kultiiros simboliy sistema - gali biiti randami vienas kitame ir interpretuojami
remiantis vienas kito elementais.

Siuo poziiiriu, bendra itin kriti$ka publikos reakcija j Micléso Jancsé filmus yra
gana nesuvokiama. Juk viskas, kas atsitiko - tai publika jpuolé j atleisting kultiirinio
nesusipratimo nuodéme; jie neteisingai interpretavo nuogy motery motyva, nuolat
pasikartojantj Siuose filmuose. Tiksliauy, ji nesuprato, jog tai buvo nepatenkintas sekso
poreikis, kas yra natiralu, nes Sios scenos buvo visiSkai prieSingos: neigiancios Erosa,
apverciancios moterisSkas erotines funkcijas, kai natiirali skaisti Ievos biisena (nulinis
aprangos laipsnis) yra visiskai aseksuali.

Atsizvelkime j tai, jog Jancs6 filmuose moters drabuZiy paSalinimas visuomet
lydimas tam tikros netikétos veiksmy sekos, ta¢iau niekuomet - sekso. Taigi, pavyz-
dziui, jos Ziauriai sumuSamos ar visaip Zeminamos; pristatomos j kitg stovyklg; jos
pasitlomos; jos turi Sokti uz gyvenima arba yra gasdinamos mirtimi - toks likimas
ju laukia. Situacija, kai nuogi motery kiinai pasirodo Jancsé filmuose yra itin inten-
syvi. Kaip ir liaudies paprociuose, nuogumo galia naudojama Krizinése situacijose
(gaisras, degantis namas, sergantis vaikas, gyvenimas pavojuje, javai pavojuje, ryto
rasa renkancio zmogaus niekas neturi pamatyti). Sie antierotigki ritualai sutinkami ir
Jancs6 filmuose. Taigi veltui vidutinis Zilirovas tikisi erotinio zaidimo po apsinuo-
ginimo - jis nusivilia, nes tai, kas vyksta Jancs6 filmuose, yra ,erotikos apvertimas“
(Christian 1978).

Savo filmuose Jancsé grijzta prie originalios, gilesnés kultiirinés prasmeés, kur
nuogumas uzpildomas magisky ritualy, o ne erotikos, turiniu. Savo filmuose nuogumo
motyvas yra nuolatinis ritualo ingredientas, kai natiirali bisena reiskia jéga, galia atsi-
spirti blogiui; ar kiino apnuoginimas nuo dangaly simbolizuoja (ar gali simbolizuoti)
peréjima j nauja biisena, naujg egzistencijos forma.

Kai Péteris Jozsa savo nepaprastame darbe (1978) analizavo Jancs6 filmy mo-
tyvy struktirg, jis - be kei¢iamo drabuziy motyvo - jZvelgé jdomiy pastebéjimy ir
dél nuogo kino demonstravimo. Jo teigimu, moters kiinas nusirengia visas seksua-
lines konotacijas ir vietoje privalomos reikSmeés (gyvenimas - motinos glébys), siiilo
visiskai prieSingas reikSmes, mirties ir destrukcijos artuma. [domu tai, jog biitent Sios
numanomos tragedijos nuogumas ir siekia iSvengti.

»Visuose trijuose filmuose tematoma vyry kova. Moterys, iSsinérusios i$ drabu-
ziy, tik trumpai pasirodo tam tikrose svarbiose situacijose. Koks pagrindinis $iy situa-
cijy bruozas?“ - klausia Peteris J6zsa.

LSzegénylegények” [Susibiirimas] - Julis nurengiamas, kad bty iSplaktas, nes jie

negali rasti revoliucinio pasipriesinimo sargybos.
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,Csillagosok, katonak" [Zvaigzdémis vilkintys kareiviai] - valstieté mergaité nu-
rengiama (ja vejasi , dashing Cossack“) - nes jie rado vieng revoliucinio pasiprieSini-
mo narj.

,Csillagosok, katondk“ - Mikolajewska nusirengia ir nueina j vandenj, kad nu-
kreipty jy démesj nuo vieno i$ pasipriesinimo grupés nariy.

,Csend és kialtas”“ [Riksmas ir tyla] - Zandaras nurengia dvi moteris - atvykusias
aplankyti savo giminaiciy karininky - kad apsaugoty jas nuo vieno revoliucinio fronto
divizijos nario paiesky.

,Csend és kialtas“ - moteris nurengia savo dukra ir jg pasiillo, kad jie nesivyty (o
gal dél to, kad surado) vieng iS revoliucionieriy.

Siuo atveju nuogumo funkcija $iuose trijuose filmuose yra aiski - ji pasireiskia
tam tikruose siuZeto kulminacijos taSkuose, jkiinydama ir atstovaudama nugludintai,
glaudziai ir intensyviai situacijos formai, kuri yra tikrasis filmo siuzetas, kitaip tariant,
laikinam ar galutiniam revoliucijos eliminavimui, kurj vykdo vienas individas po kito
(Jozsa 1978, p. 105).

Sia krastutine reik§me nusirengimas auks¢iau uz mirtj reiskia kintanéios ir na-
taralios biisenos tapatybe - nuoguma; ir galbit biitent Sis kintantis bruoZas padaro
motyva tinkama turtingam simboliniam turiniui sugerti (de Vries 1981, p. 335).

Taigi galiausiai nuogumas tapo persilauzimo tipo situacijy - peréjimo j nauja bi-
sena, pasitraukimo - simboliu. Kai dél kultiirinés funkcijos, ritualas visada uZtikrina
peréjima nuo vienos biusenos prie kitos. [vairios apeiginiy ritualy formos nemirsta,
nes jos atlieka svarbig kultiiros uzduotj (Babcock 1982, Christian 1978).

Cia verta paZvelgti, ka viename savo kilriniy, apZvelgusiame modernios ,kas-
dienybés” mitologijas, Roland’as Barthes’as pasaké apie vieng i$§ miisy amziui bu-
dingiausiy sekso industrijos manifesty - striptiza. 1zvalgioje Sio fenomeno analizéje
Barthes’as, semiotinio tyrimo iniciatorius, teigia, jog gilesné striptizo reikSmé yra
aseksualumas:

»Striptizas - bent jau Paryziaus striptizas — paremtas priestara: jo metu Sokéja
nusirengia, vadinasi, ji nusirengia dél savo seksualinio patrauklumo. Taigi striptizas i$
esmés yra ne kas kita, o baimés spektaklis, ar netgi ,i8gasdinkite mane“ - nors erotika
¢ia buvo maloniis virpesiai, atviro ritualiniy Zenkly demonstravimo pakako sukelti
minciai apie seksualuma, tam, kad $i biity i§ karto atmesta... Atitinkamai, striptizo
tikslas yra ne pakelti vualj nuo intymios paslapties, bet - kai Sokéja nusirengia savo
keistus ir nenattralius drabuzius - parodyti nuoguma kaip nattraly moters apdarg;
taip striptizas i$ karto griZta prie skaisciai tyros kiiniSkumo koncepcijos“ (Barthes
1983, p. 121).

Atrodo, jog kinas, senieji paprociai ir modernus socialinis pramoginis ritualas
(striptizas) atitinka tuos pacius semantinius modelius. Jie naudoja simbolius, kuriy

prasméje slypi patys didZiausi prieStaravimai - erotiSkumas ir jo neigimas.
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Nakedness, as the Negation of Eros
Summary

Key words: nakedness, Hungarian beliefs, Eros, negation, images

Nakedness is closely linked to the beliefs of traditional Hungarian. As an integral ele-
ment of the faith they considered him an important part of the magical action. Ritual,
naked, nudity means infertility, symbolizes the lack of love, because these rituals may
be considered perfectly any erotic. In most cases, spells and rituals associated with
nakedness, performed in public spaces. It can be noted that this public nudity lived
in ancient peasant culture poses no erotic thoughts. In contrast, the presence of a jog
was a cruel punishment, although free will and choice. Nowadays, we are collecting
public nakedness witnessing the revival of the cult. The old traditions, modern me-
dia and modern social rituals conform to the same semantic patterns. They operate
with symbols whose significance can concentrate within it even the most antithetical

meanings - eroticism, as well as its negation.



