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Sprogstancios ribos

Algis Mickiinas

JAV Ohajo universiteto filosofijos profesorius emeritas, Zymus Amerikos mokslininkas, tyri-
néjantis Siuolaikinés Europos filosofija, marksizmg, hermeneutikg, semiotika, fenomenologi-
ja, egzistencializma ir taip pat demokratijos bei politikos teorijos, vienas iskiliausiy Lietuvos
iSeivijos filosofy Algis Mickiinas paskelbé Simtus moksliniy darby ir straipsniy, dalyvavo dau-
gybéje konferencijy Jungtinése Valstijose, Lotyny Amerikoje, Japonijoje, Europoje, Indijoje ir
Artimuosiuose Rytuose. Daugiau kaip dvylikos knygu autorius, tarp jy Technocracy vs. De-
mocracy: Issues in the Politics of Communication, kartu su Josephu J. Pilotta (Hampton Press,
1998). Tarptautinés Husserlio tyréjy draugijos, tarptautinés Merleau-Ponty tyréjy draugi-
jos, dabartinés marksistinés teorijos vertintojy grupés, tarptautinés Gebserio draugijos ir
globalizacijos studijy centro Gvatemaloje vienas i$ jkiréjy. Nors Mickiinas jau pasitraukeé i$
aktyvios veiklos Ohajo universitete, kuriame désté 30 mety, jis toliau aktyviai skaito paskai-
tas Europoje ir Artimuosiuose Rytuose, daug raso. Jo naujausia studija ,Sprogstancios ribos”
parasyta specialiai penktajam Lietuvos kultiiros tyrimy numeriui.

[vadas

Dabartyje vyksta kultiirinés ir tarpkultirines grumtynés, kuriy tikslas - surasti ir
sugrazinti visuotinai prarastus pagrindus. Nepaisant, kuo remsimés dekonstrukcija,
postmodernizmu ar net ir Vakary moderniu modernizmu, visur yra teigiama, kad
pagrindai, kaip esminis pamatas, jau esg dinge. Bendras tokio pamato apibudinimas -
esmé. Pastaroji galéjo buti iSreiksta jvairiais budais: Vakary pasaulyje ji galéjo buti
platoniSka, kai jvykiai atspindi tobulas formas, arba aristoteliSka, kai Zmogus yra
racionali biitybé, arba dekartiska, mqstau, todél esu, arba net moksliskai beieskant
pagrindinés pasaulio statinio dalelés ir jos désningy sarysiy. Visa tai jau zlugo. Toks
Zlugimas sietinas su sgvokomis, iSryskéjusiomis semiotikoje ir hermeneutikoje, nes
Sie Vakary filosofijos teiginiai turéjo itin glaudy rysj su patriarchaliniais kulttros
konstruktais. Tokios metaforos, kaip Dievo mirtis, istorinis tikslas, pragmatinio ci-
nizmo atsiradimas, iSreiskia patricida. Atsiranda terpé, kuri turi biti kuo nors uzpil-
dyta. Bet taip pat turi biti aiSku, kad jo negalima uzpildyti remiantis ta pacia logika,
kuria buvo tesiamos patriarchalinio galvojimo sistemos. PrieSpriesa tokiai sistemai
Vakaruose pasirodé motery sajidziuose kaip rasiniy bei kity mazumy reikalavimai
dél teisiy ir net kultiirinés tolerancijos. Bet galima argumentuoti, kad tie sajudziai
taip ir liko teisiy, lygybés, mokslo, pasirinkimo laisvés ir, bendrai kalbant, politinés

apsvietos, sukiirusios racionalig bei visiems subendrintg sistema, klausimy rémuose.



Kaip tik $i sistema, susijusi su moksline apsvieta, sutramdo paskutiniy patriarchato
riby perZengima. Taigi reikia rasti perversmus, grindZiamus kitokiais pagrindais, ku-
rie, nors buvo visur veiklis, taip pat buvo placiai apriboti. Vadinasi, jei rasime tokius
pagrindus, bus aisku, kad jie nepriklauso nei postmodernybei, nei tampa paliec¢iami
dekonstrukcijos, nors $ios kryptys yra tokiy pagrindy Zaisliukai. Sios kryptys ir yra
pasaulio erotiniai, ugningi, aistringi, siaubingi, Zaismingi fenomenai, kurie gundé,
baugino, viliojo ir vanojo, bet kuriy niekas neiSvenge, ar tai biity Platonas, Augusti-
nas, Tomas, Freudas ar kitos dievybés. Nors paneige visa Vakary tradicija, postmo-
dernistai vis délto jklimpo j tg pacia trauka, kurios neiSvengé pats Platonas - jie visi
kalbéjo apie ,geisma”“ kaip pagrinda; tiesa, jie neperzengé Sity pagrindy, nors galvojo,
kad pastarieji sugriauna visus pagrindus. Juk pati filosofija prisipaZjsta, kad ji yra
JiSminties erosas”, taip iSgarsintas Sokrato Puotoje, dél kurio jis pats prisiémé mir-
ties bausme.

Bet Sokratas taip pat dejavo, kad Zmogus galéty paZinti gryniausia butj, jei jis at-
sikratyty aistry kankinamo kiino. Po mirties grynoji samoné regety patj gérij, nors jis
ir buvo kaitinamas galingos erotinés apsupties. Ir jam néra nejmanomas toks siekinys
be kiiniskos aistros. Kituose laikuose - po Sokrato - kiinas, ypa¢ moters kiinas, tampa
paties blogio lizdu, reikalaujant jo sunaikinimo arba pasventimo, paaukojimo ,auks-
tesniems tikslams®, kas reiskia apribojima, suprastinimga j lyties verte pratesiant gi-
mine. [ ¢ia kyla modernus Vakary budas atsikratyti aistringo kiino, suprastinus jj
i bereikSmj medZiaginj buvj, veikiantj pagal visa valdancius bereik$mius kiekybinius
désnius. Jei randasi kiino reik$mé, tai ji spinduliuoja i§ ,asmens vidaus*. Sis skilimas
i ,vidinj asmenj“ ir ,iSorinj kiing“ atskleidZia visiems gerai Zinoma dvilype metafizika.
Aisku, atsiranda nukrypimy, norinciy surasti biady, kaip tg dvilype butybe sulipdyti
j vieng, ypac dabartyje. Vidutinybés taip pat nebereikia, nes jinai vis primena kazka
nesuvaldomo, nenorincio paisyti riby, paklisti prieZastingumui. Todél ji suprastina-
ma j biologijg, chemija, genetika, fiziologija, tapdama vis labiau apribota, kol iSnyksta.
Kas lieka i$ eroso, tai pozityvistiné pornografija, grynas daiktas i$ daliy, funkcionuo-
jantis pagal mechani$ka treniruote. Kitaip tariant, pasirodo daikto ontologija - visa
tikrové yra daiktas su savo savybémis. Pradedant klasikiniais argumentais substan-
cijos naudai iki moderniy argumenty, leidzianciy teigti, kad visata yra suma medzia-
giniy daikty, nepaisant jy dydzio, esame vedami prie eroso atsisakymo - nors kartais
jis iSkyla kaip neracionalus psichologinis arba net sgmoningas subjektas, neturintis
jokio statuso tikrovéje.

Viskas atrodyty savo vietoje: tikrovéje yra daiktas - kiinas, santykiaujantis su
kitais kinais, ir toks santykiavimas veikia remiantis prieZastingumo prielaidomis.
Tokiam kiinui nebiity jokios gédos vaikstinéti ,apsirengus vien erdve” ir i$ jo ne-
reikéty laukti kokio nors drovumo bei gédos jausmo. Trumpai tariant, tokio kino
veiklos nereikéty riboti apranga, ji slépti arba jréminti jo veikla taisyklémis: negali-
ma ,iSprievartauti‘ lyg grynam kiinui biity suprantami tokie draudimai. Bet gal tada
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reikéty kaltinti kune glidincia dvasia, arba moderny neegzistuojantj subjekta, kuris
perzengia kiino prieZastingumo ribas ir veda kiing tolyn nuo jo nekaltos medZiagis-
kos eigos. Cia jau pasirodo kazkas kita; visur teigiama, kad reikia i$sigryninti erotinj
ir suvedziojantj kiing, o kaip tik tas nekaltas kiinas yra suvedziojamas jame gliidinciy
vidiniy stoviy, ypac¢ remiantis dabartine daikto ontologija, tokie stoviai neturi jokios
tikrovés. Turbiit vidinés aistros yra kaltos, bet tokiu atveju jos neturi pasiteisinimo,
kad nebuvo galima atsispirti kiiniSkoms jtakoms. Kokie ¢ia galéty buti kaltumai, jei
medziagiSkas kiinas yra nekaltas. ISkyla gana logiski neaiSkumai: kiinas nekaltas, bet
suvedZioja nekaltus vidinius stovius; pastarieji nekalti, bet jie nukreipia kiino elgesj i
neleistinus veiksmus. Artimyjy Ryty religingumas visuomet jklimpsta j Siuos spastus
ir norint suprasti religingumo sarysj su erosu, reikia atkreipti démesj j jy pirmaprade
mai$atj. Nors religingumas yra vienas kultiiry klodas, jis yra labiausiai jsivéles j k-
niskus ir erotiskus reikalus, iSreikstus per daugybe moralizavimy, sudaranciy ribas,

kurios pagrindZia neiSvengiama prielaidg, kad kiinas yra gyvybingas - erotiskas.

Patirtis

Siekiant suprasti kiing kaip daikta, grynai medziagiskai, arba ieskant pasléptos sielos
ar net neegzistuojancio subjekto, reikia pabreézti, kad kiinas yra geismingas, aistrin-
gas, nei$vengiamai turintis patrauklumg ir i$raikuma. Siuo atveju galima teigti, kad
Zmoneés santykiauja ne kaip du vidiniai stoviai, pasislépe medziaginiuose kiinuose,
bet kaip aistringi, patrauklis, drovis, jzulas ir Zaismingi, lyg jie nebiity nuogi. Jei §i
tezé nebuty teisinga, biity nejmanoma suprasti, kodél Zmogus troksta kito Zmogaus.
Teigimas, kad vienas nori kito Zmogaus dvasios, kaip tikros asmenybés, suzavétas
vidinio groZio, turéty atsisakyti bet kokio démesio | medziaginj kiing kaip aistringa ir
patraukly, vertg paprasciausiy lytiniy santykiy, ir nereikalauty méginti jo atsisakyti,
ji paneigti bei kankinti. Bet tuomet biity nesuprantama, kaip Zmogus patiria kito vidi-
nius norus, geisma ir aistras, Zinant, kad kiinas yra iSraiskus, norintis ir visa, kas yra
vidiniai stoviai, gebantis i$ tikryjy jkiinyti. Siuo atveju mes grjZtame j tikraja patirtj:
arba vidiniai stoviai turi kiiniSkus geidulius, arba kiinas yra vidujai geidulingas, ir ne-
paisant, kaip Zvelgtume, kiinas néra jsivaizduojamas be aistros, geismo ir patrauk-
lumo. Pasirodo, kad neiSvengiamai susiduriame ne su medZiaginiu kiinu, pavergtu
konkreciy priezasciy, bet su aistringu, erotisku kiinu, kuris lemia pagrindinius santy-
kius tarp Zmoniy. Visa $i argumenty serija buvo reikalinga siekiant parodyti, kad daik-
tiSka ontologija, jskaitant vidine sielg ir subjekta, nustaciusi ribas, kaip suvokti erosa,
negali iSsilaikyti pries visuotine, neiSvengiama patirtj, kad atsirasty kai kas daugiau -
aistringa eroso dimensija.

Esant tokiai padéciai, svarbu suprasti, kodél $is aistringas kiinas sukelia tokj
ypatinga démes;j ir kaip Sis démesys priestarauja pats sau. Pirma, reikia pastebéti, kad
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jei erotinis ir aistringas kiinas yra pirmaeilé duotis Zmoniy santykiuose, kg jis reiskia
pries ir po jam skiriamy apribojimy. Kaip jau pastebéta, kiinai apibtdinami vien daik-
tiskai ir iSvis nenoréty tureéti santykiy, nebent biologinei giminei pratesti. Vadinasi,
jei yra geidimas Kkito, tai néra geidimas daiktisko, bet patrauklaus, aistringo kiino.
Zmogaus aistra geidZia kito aistringumo ir atvirk$¢iai. Nors esama daugybé erotinés
aistros aiSkinimy, nuo Platono vertikalinio kilimo j absoliucia groZzio forma iki Freudo
horizontalinio libido plétimosi sublimacijos budu, visi $ie aiSkinimai yra taip pat per-
sunkti erotinés aistros. Taigi kaip tik dabar ir dera surasti tokia aistra be sublimacijos
ir be vertikalaus siekimo ko nors gryniausio. Pastarasis gal pasirodys kaip nesékmin-
gas méginimas apriboti erotine ugnj. Tokia ugnis pasirodo pirmykstése mitologijose -
Graikijoje ir Indijoje. Prie§ platoninj sumenkinima Erosas buvo pirma dievybé, kuri
suteiké visiems jvykiams gyvybingumg ir patraukluma. Be jo pasaulis buty negyvas.
Taip pat ir Sivos mitologijoje, nes Siva nori pasiekti grynaja transcendentine sgmone
ir paneigia visus geidimus. Tik vienas geidulys Kama kankina, ir jis sudegina Kama
savo tretigja akimi. Tuomet pasirodo dievybés ir pasako, kad jei Siva nesugrazins Ka-
mos j visata, pastaroji bus daikty suma be gyvybés. Siva atgaivina Kama ir paskesta
aistringoje meiluZés ugnyje tiikstanciui mety.

Taip pasirodo maza, nors visur iSkylanti labai reik§minga nuoroda j eroso santy-
kj su gyvybe. Reiskia, kad galvoti apie erosa reikia taip pat, kaip ir suprasti gyvenimo
esme kaip pertekliy, kaip betikslj plétimasi uz ir virs kasdieniy poreikiy. Jau graikai
numaté, kad erosas ir gyvenimas néra skirtingi vyksmai; tik erosas duoda gyvybe, gy-
vybiskuma ir aistra negyvam daikty pasauliui. Taigi gyvybé yra sarysis jégy, kurian-
Ciy pertekliy, kuris auga ir pleciasi. Kada augimas pasiekia savo virSutines ribas, tada
jis pleciasi skildamas. Sukurto pertekliaus kaita matyti net paprasc¢iausiuose organiz-
muose: viena lema skyla ir dauginasi tokiu skilimu, ir pripildo tvenkinj. Sis vyksmas
tesiasi skilimo biidu ir organizmas dar neturi lyties. Nuolatinis spaudimas, plétimasis,
pertekliaus sukiirimas veda j sudétingesnes formas, kurios pleciasi ne skilimo budu,
bet per lytinius santykius. Toks gyvenimas pleciasi ne tik horizontaliai, bet pradeda
kilti vertikaliai. Bet ir Siose gyvybés formose yra matomas perteklius. Nors Sios gy-
venimo formos siekia pusiausvyros, jose yra jau¢iama pertekliaus nostalgija, noras
ji iSvystyti be jokio pragmatisko, biologisko ar ekonomisko tikslo. Betikslis gyvybés
plétimasis pasirodo sapny vaizdiniuose, su gamta nesusijusiose vizijose, kuriant jvai-
rias nepatirtas gyvybiuy formas, taip pat energijos jtampos pertekliuje, gyvenimo svai-
guliuose ir kiirybos dZiaugsme ir kancioje. Si gyvybés jtampa neparodo civilizacijy
sugriuvimo ar sunaikinimo, jy praktisky tiksly, bet gyvenimo raidg, kuri prasidéjo dar
pries atsirandant civilizacijai.

Sis gyvenimas, perpildytas energijos, atsiskleidZia netikétomis formomis: bran-
giy paminkly statybose, laidotuviy ir kulty Svenciy metu, fantastisky islaidy ir iSsilais-
vinimo karuose, antkapiniuose jrasuose, liudijanciuose tautinius sapnus; betiksliame

muzikos ir Sokiy ritme; Zaidimuose, kuriuose vyrauja jtampa, konkurencija ir rizika.
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Pasirodo ir jvairiuose lytiniuose veiksmuose, dél kuriy bendruomené isleidzia di-
dZiulius turtus, dél kuriy ir dabar vyksta politinés, religinés, moralinés pasaulinés ko-
vos - veiksmai, kurie nukreipti pries$ biologinj tiksla ir civilizacijai reikalingus prekiy
cirkuliavimo indélius. Sis persiliejimas, perteklius matyti ritualuose, kurie parodo,
kad $i energija neturi krypties, praktisko tikslo ir kad pagaliau $i energija, gyvybis-
kumas Kkrypsta pries save ir liejasi jvairiausiais bldais iki sgmonés praradimo; dar
daugiau, ritualuose, kuriuose Zzmogus praranda savo tapatybe, dingsta ir kaip asme-
nybé gyvenimo pertekliaus siikkuryje: dionisiSkas gyvenimas, bakchanalinis jsiutimas,
Rangdos Sokis, Maha-Kali siaubas, gyvenimo banga, persiliejusi per save.

Toks gyvenimo supratimas yra pagristas eroso patirtimi - gyvenimo liejimasis
yra erotinis. Kaip verZimasis, pastarasis néra sulyginimas su bet kokiu kitokiu ver-
Zimusi. Vienu atveju, jis ieSko Kkitokiy santykiy, kai du meiluziai yra uzsidare savo
aistroje, uZsirakine savo pasidavime vienas kitam, kurti pasauliui ir jo jtakoms. Cia
erotiné aistra traukia gyvenima pavydo link ir skatina demoniskus veiksmus ne tik
pries$ Kkitus, bet ir prie§ mylimus Zmones. Kitu atveju, erosas atsiranda ir reaguoja i
gana netikétus daiktus kaip erotiskai jaudinancius ir judinancius. Erosas gali buti su-
jaudintas ir iSjudintas ko nors netikéto, atsitiktinio dalyko, jvykio, pasakos, muzikos,
vaizdo ar Sokio. Jis randa atsaka ten, kur néra jokio lytinio sarysio - tarsi erotiné aist-
ra biity tvanas, kuris negali sustoti ties jokiu dalyku, negali pasitenkinti jokiu jvykiu,
bet vien iSjudinti save savo paties troskimu, alkiu savo alkio. Visata yra perpildyta jo
troskimy ir neramumuy. Samoné yra tokios daugybés eroso formy ir jvairovés pagrin-
das. Platono ir Freudo teorijy eroso galios perzengé biologines ir lytines plotmes -
nepaisant Freudo pastangy suprastinti visg pertekliy j libido siekius ir sublimacijas.
Teorijos, kurios teigia, kad net auk$c¢iausi Zzmogaus siekimai, dieviski troskimai, is-
minties ieSkojimas, tiesos geidimas, grozio paieskos, metafiziné nostalgija surasti visg
riSancius pasaulio désnius, yra visy pirma erotiné verZla, pasislépe erotiniai motyvai,
norintys apnuoginti viskg, ieSkant grynai ,nuogos* tiesos.

Sios trumpos jvadinés pastabos apie patirtj nurodo vieng bendra bruoza: Zmoniy
ir pasaulio sarysiai yra persunkti erotinés patrauklos, dinamikos, dZziaugsmo ir siau-
bo, suardancio visas ribas, perzengiancio visus jstatymus ir paneigiancio kieno nors
norus islaikyti vienintele tapatybe, vienintelj nekintantj ego. Tuo paciu erotiné aistra
neieSko medziaginio biologinio-lytinio kiino testi gimine (nors religijos ir evoliucija
kaip tik suprastina kiing j biologinj poreikj testi gimine - be erotinio dZiaugsmo), bet
ieSko Kkito aistros; Cia erotiné aistra yra patraukta erotinés aistros, jos jtampos, bai-
més ir nejmanomumo atsitraukti, pabégti, nepaisant pastangy. Kiekvienas prisilieti-
mas virpantis, su gyvybiska aistra, kiekvienas zvilgsnis glamonéja ir isSaukia ugninga
zvilgsniy persiliejima, geisma, dorg ir siaubg, nora ir nepasitikéjima. Trumpai tariant,
Zmogus dingsta pertekliuje, kuris lyg perlauZzia daikty ribas. Tokia pertekliaus patirtis
atveria metafizikos, teigiancios, kad visata yra suma visy daikty, tarp jy ir Zmogaus
kiino, kaip uzdaros sistemos, nepakankamuma. Metafizikos kultiira siiilo vieng bidg -
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sukurti ribas, kurios uzdaryty erotine sklaidg. Norint suprasti tokj uzdaryma - butina

atskleisti ribos esme.

Kultarinés ribos

Riba yra viena i$ svarbiausiy kultiros kiiriniy, kuriy jvairové beveik neribota. Kla-
sikiné Vakary tradicija remiasi ribos principu. Visi dalykai ir visa patirtis gali buti
suprantami, pasikliovus ribomis. Ar tai baty Platono ideq, ar Aristotelio morphe, ar
net Parmenido biities poieskis - visa tai iSreiSkia ribg. Platono idea ir Aristotelio
morphe yra kiekvieno daikto ar fenomeno riba. Jei norima suvokti kg nors esmisko,
reikia suvokti daikto ribg, uz kurios jis nebebus tas pats, bet savo esme kitas daiktas.
Net ir Parmenidas nustaté, kad biities riba yra niekis. Nepaisant dabartiniy moksly
galybés, visa turi prilygti daikto metaforai, mokslo ir Ziniasklaidos apdainuotai , Dievo
dalelei”. Visa Kkita, kaip ir pasaulis, yra sudéta i$§ atomy, apriboty jy paties dydzio ir
valdomy amziny désniy. Nieko baisaus, nes visa yra pamatuota ir nustatyta visiems
ir kiekvienam. Bet jau antikoje kilo klausimas: ar yra kas nors daugiau be sumos visy
daikty, ar tie daiktai nelinke dingti, nesubyra j nebutj ar neiSsilieja | savo tapatybés,
pastovumo praradimg, ar nesuardo daikto riby? | k3 issilieja, daznai net méginant
iSsaugoti pastovumg, testinuma? Gal pati daikto sgvoka néra per daug daiktiska, ir
pats daiktas, i§ esmés, savo ribose turi pertekliy, daugiau negu regima pagal daiktiSky
savybiy ribas. Juk nebitina suvokti daikty kaip isdylanciy ir dingstanciy j nieki, bet,
prieSingai, iSsiliejanciuy | kosmine ugnj, aistra, atveriancig neribotuma - ka graikai
vadino apeiron. Todél toks nedaiktiSkumas, jau glidintis daiktiSkume, atveria kosmo-
so ne kaip tuscios erdveés ir laiko patirtj, bet kaip pilnaties, tiesiogiai patiriamos kulti-
ry méginimuose sukurti ribas, Zinant riby, kaip ir aistros kiiriniy, trapuma. Patvirtinti
tokig teze reikia parodyti sukurty kultiiriniy riby jvairove ir ka jos nori uztverti savo
nesékmei, net kai dalyvaujama naikinant erotinés ugnies ribas.

Viena XX a. revoliucijy rémési jaunimo ir motery atsisakymu gyventi ir elgtis pagal
ilgametes nuostatas. Si ,lytiska“ plotmé buvo kildinama i$ freudi$kos libido teorijos. Li-
bido yra Zzmogaus verzimasis, neturint specifinio santykinio objekto. Vadinasi, jo verzla
uzkrecia viska savo geismu ir, remiantis revoliucijos retorika, viskas yra lyties objek-
tas. Visi draudimai nenuslopina tos verzlos, bet kuria ribas, kaip ji gali elgtis civilizaci-
jos taisykliy rémuose - vadinasi, buti sublimuota. Kadangi tuomet ir pasirodé svarbiy
veikaly apie matriarchata, kai moters erotiné jéga valdé pasaulj, ir apie jo uZslopinimg,
iSkilus patriarchatui, neliko jokios abejonés, kad visos kultiiros ribos, iSreikstos mo-
rale, religija ir biologija, sudaré smurtu paremtg laisvo lytiSkumo priespauda, kuriai
nebuvo jokios butinybés. Kalbant dar rimc¢iau, revoliucija islaisvino moteris i$ unika-
lios priespaudos, kai nebuvo galima rodyti erotinés aistros ir pasyviai tenkinti vyro

norus. Menkiausias aistringumas galéjo ja nuvesti j paleistuvyste, neistikimybe savo
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vyrui ir nukrypti nuo auksciausiy moralés jstatymy, traktuojanciy moterj kaip antra-
eile bitybe. Pagal Sig , lyties dZiaugsmo logika“ tik ,nepadorios”, vadinasi, prostituteés,
galéjo vilioti klientus aistringais zvilgsniais ir gestais. Moters lytiska lemtis - tapti idea-
lizuojama vaiko motina, uZpildant gyvenima pilnaties dziaugsmu. Antra, vyrai taip pat
negali buti erotiskai aistringi, nes tai bity iSraiSka moterisko jausmingumo, kurio vy-
rai turi vengti - juk tikri vyrai nei jaudinasi, nei verkia. Jy lytiniai santykiai turi buti
momentinis pasitenkinimas, arba libido verzlos (pertekliaus) isliejimas. Kaip sako-
ma Piety Amerikoje apie tris geriausius dalykus: ,Kava pries ir cigareté po“. Kadangi
tik gatvés mergos galéjo buti aistringos, vyrams visuomet grésé pavojus nukrypti j
kitos glébj ir taip apkaltinti jg, kad jinai jj suviliojo, nors jie ir noréjo buti aistringai
geidZiami, net giriami uz jy aistringuma. Kaip paaiskés véliau, moteris yra erotiska ir
todél jos jéga gali buti suprastinta j lytiSka patraukluma, bet vyro patrauklumas ne-
gali buti erotiskas, tai jo kultiiriné lemtis - tapti lytiskai galingu, visy motery geidzia-
mu, tapti faliSku ir kurti kiing bei aplinka pagal faliSkus, bet ne aistros, reikalavimus.

Kaip tik Cia reikia atsakyti j klausimg, ar eroso vaidmuo Vakary filosofijoje - pa-
stiméti vyrg j tokj kino ,idealizma"“, lyg siekty tapti nekintanciu ,daiktu savaime?
Atsakymas sietinas su transcendencija, kuri yra ,,auksc¢iau judancio pasaulio“. Apie tai
reikéty pasikalbéti su Platonu. Platono siekimg suprasti erotikg atveria pati erotikos
istorija. Jaunuolis pradeda eroti$ka gyvenima, jsimyléjes kit jaunuolj, bet Sis prisiri-
Simas néra savaime patenkinamas ir jei jis néra jéga uzdraudziamas ar uzslopinamas,
jis pleciasi. Erotika praranda tai, kas buvo i$skirtinio, ir pleciasi horizontaliai. Atsiran-
da erotiniai santykiai su kitais jaunuoliais ar moterimis, meno kiiriniais, politiniais
judéjimais ir kultinémis asmenybémis. Eroso verZla pradeda kilti auks$tyn, vertikaliai,
siekdama bendrybés kaip gryny idealiy formuy, j grozio idealg, j begalybe, kur bend-
rybés virsta erotikos tikslais. Nors prieStaringai tikras erotinis jausmy gyvenimas,
anot Platono, siekia perzengti visg jausmingg ir virpantj aistringuma bei visus praktis-
kus uzsiémimus ir ristis prie begalybés. Erosas nepasitenkina savo verzlos issiliejimu
pratesiant gimine, jis atsiskleidZia grynuose teoretiniuose apmastymuose apie amzi-
nas geério ir groZio formas. Platonizme erotika pasirodo ne kaip kiino geidimas, bet
kaip verzla, kurios tikslas yra riby nezinanti auksc¢iausia visata. Erotika ir yra ta pati
beribé jéga, kuri iSjudina visus siekimus, suteikia tikslus visiems gamtos vyksmams ir
atskleidZia nekintancius idealus.

Taip kyla sumanymas pasiekti auksc¢iausig visatos supratima, verzimasis, kuris
neprasideda praktiskose civilizacijy plotmése, bet trokStant suprasti bendriausius vi-
satos matus, patirti tikraja tikrove, begalinj tobuluma. Anot Platono, palikta savieigai
erotika siekia transcendencijos, atsisakydama pavienio pasitenkinimo ir vertinda-
ma bendrumo galimybe. Todél eroso horizontalus plétimasis yra sglygojamas ir net
jgaliojamas tik vertikalaus kilimo kaip tikrojo jo tikslo. Erotiné verZla yra transcen-
duojantis judesys, atskleidziantis esminj troskima bendros esmés, kaip gryno idea-
lo. Erotiniu troskimu Zmogus atveria gyvenimo geisma visatai. Ko erosas siekia, anot
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Platono, yra géris ir grozis, grazus géris, nemirtingas grozis ir amzinas géris. Toks
grozis yra Kklasikinis, amzZinas, be trikumy, kaip visuotiné harmonija. Erotiné verzla
reikalauja perZengti visa, kas néra tobula, amzZina, $viesu ir absoliutu. Visos formos,
erotinés verzlos kei¢iamos j geidziamus ir geidZiancius - tobulus dalykus. Platonas
vertina aukscio siekimg kaip pagrindinj ir bendriausig erotikos geisma. Jausminio ir
juslinio troSkimo perZengimas yra erotikos tikslas ir verte lemia Sis auks$tinantis jude-
sys. Jis kartais yra vadinamas ,platoniska meile“, kuri neturi ar net pati atsisako hori-
zontalios, jausmineés ir lytinés meilés. Platono mastyme Zmogaus erotinis verzimasis,
kuris suriSa du mylimuosius, néra pagrijstas vien lytiniais norais, bet pirmiausia jy
idealiu groziu, jy proporcingy kiiny, kaip idealaus grozio ir vertikalios vertés, jvaiz-
dZiu. Proporcingas kiinas atskleidZia tikrajj erotikos tiksla: bendras groZio idealas yra
nepaliestas gyvenimo ,Zaizdy" ir kovy, visada ,jaunas” ir belaikis.

Vakary pasaulyje vyro verté matuojama graksciy, proporcingy ir harmoningy
jaunuoliy, turinciy kilnig sielg, kiinisku groziu. Tiesioginéje patirtyje kiinas yra iSrais-
kus, parodantis vidines intencijas ir sielos troskimus. ToKie kiinai yra daiktiski ir jy is-
reiksti norai taip pat yra susiaurinami j daiktiSkus norus. Taigi kiiny iSraiSkos yra lyg
semiotinis jrasas, nurodantis j daiktus. Bet vakariec¢iy kiinai yra vertikalis, apriboti
kilimo aukstyn, olimpiniai, atskleidziantys arijy idealg kaip auksStesne verte, bet kartu
organiski ir patrauklis kiinai, kuriy kiekviena dalis turi specifine funkcija, produk-
tyvia kryptj. Vakariecio kiinas iSreiskia intencijas, siekimus, jéga. Jis yra Bauhaus ki-
nas ir, kalbant Iytiskai, falinis, falokratiskas ir falocentriskas savo vertikalume. Viskas
turi biiti orientuota ir laiméta, siekiama jgyvendinti idealus, sukurti idealy kiing. Toks
olimpinis kiinas turi buti , kietas”, kiekviena dalis turi buti tarsi nutekinta ir tvirta, ji
turi buti faliSka. Po savo oda vakarietis turi justi galios jausma, tg faliska jéga. Kas jdo-
mu, tai Sis erotikos falocentrisko lytiSkumo suprastinimas néra vien falocentrinis, bet
ir technokratinis. Visas kiinas susideda i3 funkcijy, viskas yra tvirta kaip inZinerijos
asis, ant kurios sukasi visas technokratinis pasaulis.

Tokia vertikali falokratiné asis yra Vakary pasaulio organizuotumo centras. Vis-
kas kuriama apie kokj nors centra arba siekia kokio nors idealaus, ,kieto” ir nekinta-
mo centro jvairiy teorijy ir dievybiy jvaizdziy pagalba. Vakarietiskas koncentruotos
erotikos supratimas veda j olimpinio kiino vidybe, erotikos verzlos nukreipima link
pastovaus ir amzino tikslo kaip vertikalios falinés krypties, sudaiktintos i ,kietg“, kon-
centruotg olimpinj kiing. Toks funkcionuojantis kiinas sutelkia visg jéga i reproduk-
cija, falokratija ir technokratija arba j siekj ko nors amzino. Ziiirint j tikrg vakarietj,
galima matyti, kaip jis atitinka veiksmy panoramg ir siekia tobulumo. Kinai, kurie
nors ir pavergti gelzgaliy kilnojimo, transformuojasi j vakarietiska falinj kiing, idea-
lig kosmoso asj. Naujausia Sio Vakary suprastinto erotinio jvaizdzio sklaida itin ryski
reklamose. Skatinant Zmogy pirkti tai, kas susije su lytiskai erotinémis fantazijomis,
suprastintomis j kiiny vaizda. Zmogus perka automobilj, nes jis yra reklamuojamas
Jlytiskos“ moters arba idealaus olimpinio kiino falokrato. Jis perka ne automobilj,
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bet lytinj simbolj, galvodamas, kad turédamas jj pats taps tikru falokratu ir bus tin-
kamas herojus moteriai, nors ir ne tai paciai, bet ,idealiai“. Jo libido verZla pasieks
savo tiksla; jis taps toks pat ,kietas“ kaip to automobilio aSys, ir visos moterys kris
jam po kojomis. Reikia pastebéti, kad olimpinio kiino siekis, kaip idealybés, varomos
erotinio geidulio, yra nepasiekiamas, bet skatina Vakary paZanga ir jos salygojamas
manijas. Vieng dieng pasirodys ,tikrasis“ vaizdinys, kaip vyras turi atrodyti, kad bity
tinkamas, nors tas jvaizdis nuolat kinta kaip Zmogaus ,nepakankamumo” jrodymas.
Visas reklamos pasaulis remiasi tokiu nepasiekiamumu ir reikalauja vis daugiau in-
vesticijy, Zadanciy ir gundanciy pasiekti tg tobulybe. Deja, toks vertikalus siekis, ais-
tringas energijos liejimas, apibrézia Vakary eroso ribas. Net kalbant paprastai, erosas
yra padaras, sukurtas kultiiros ribose, - vadinasi, priklausantis Vakary daiktiSkumo
ir statikos ontologijai.

Méginimas pralauZzti tokias grieztas, ,kietas” ribas iSryskéjo ,lyciy revoliucijos”
metu, kuri nors ir buvo apribota prielaidy, kad visi gyvenimo veiksmai yra libido sub-
limacija ir todél reikia leisti libido pasirodyti be jokios priespaudos - kaip laisviems
lytiniams santykiams. Jaunimas iSsivadavo i$ lytinio draudimo riby ir atvirai ,myléjo-
si, bet tik lytiskai. Geismas buvo sutapinamas su lytimi ir i revoliucija tapo didZiau-
sia visy medijy ,haujiena“. Zurnaly leidéjai, laikra$¢iy redaktoriai, reklamy kiiréjai
suprato, kad lytis parduoda ir parsiduoda, ir ne tik palaiké tokia revoliucijg, bet ja
net skatino. Paskaic¢ius spauda atrodé, kad jaunimas, ypac jaunuolés, masiskai ,nusi-
purté” nekaltybés plunksnas. Studentés lauzé ikivedybiniy lytiniy santykiy ribas, ir
medijos dzitigavo dél naujo ,pophedonizmo kulto ir ,atvirumo orgijy“. Ypac didelj
tradicijos sukrétima lémé jauny baltyjy viduriniosios klasés motery kiniskas ,issi-
laisvinimas* i$ tradiciniy riby. Si revoliucija reiské, kad daugumai nusibodo gyventi
pagal ,dvigubus standartus®, kai vyry pareiga buvo parodyti savo falines jégas, séjant
daug laukinés séklos, kol reikés pradéti gyventi atsakingai, o motery pareiga - prizia-
réti namus ir saugoti vidurines klasés vertybes.

Aistros apribojimas libido-lytiSkumo terminais vis tiek negali atsilaikyti pries
eroso galias, todél visi moralizavimai ir pasisakymai prie$ lyciy revoliucijg i$ tiesy
priima jg pazjstamuose ir priimtinuose rémuose. Laisvas lytiSkumas buvo tarsi pro-
verzis | moralés nustatytg tvarkg, kurioje jvardijama ,nuodéminga“ ir nemorali pa-
leistuvysté. Prie$ jg galima kovoti i$ sakykly, kuriant naujus jstatymus prie$ ar uz
géjy teises, pries ar uz kas su kuo, kada ir kur gali permiegoti, pasiremti sociologinés
apklausos duomenimis ir net Seimy spaudimu ,palaukti iki vedyby"“. Taip pat galioja
minéta prieStaringa kiino ir sielos kaltumo ir nekaltumo logika: ar daiktiskas kiinas
sugundé nekalta vidybe, ar pastaroji geidzia lytiniy santykiy. Ar moterys turi teise
vaikscCioti pusiau apsirengusios ir ,gundyti“ vyrus, taip pat negalincius pasiduoti pa-
gundoms be motery sutikimo, ar jas apkaltinti kaip perZengiancias padorumo ribas.
Vis dar galioja sielos ir kiino dvilypumas. Bet kodél kova prie$ lytiSkumg yra tokia

aistringa, kodél reikalavimas atsisakyti lytiSkumo yra toks ziaurus, kad net veda
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iki kiino sunaikinimo? Cia pasitelkiamos ideologijos, seimai, prelatai, ,gatvékratija“
(eiseny apmeétymas supuvusiais pomidorais) ir net apkaltinimas paciy civilizacijos
pagrindy, kai jvairts Artimyjy Ryty teokratinés civilizacijos atstovai kaltina visus
nukrypimus nuo riby kaip Vakary civilizacijos sekuliarizmo iSdava. Pastebétina, kad
kaltintojai, jsitrauke j Sventajj kara, perzengia libido ribas ir Zudo ar Zudosi, pagauti ir
persunkti erotinés aistros. Siaubingas jsivélimas j saviZudybes yra taip pat susijes su
aistringu absoliucios dangiskos laimés siekiu. Tuomet svarbu atverti tg kitg - erotinj
kloda, kuris reikalauja visai kitokios kiiniSkumo savokos ir kitokio supratimo, kas yra
riba, kas yra pirmapradis ir nuolatinis jos perZengimas, dar prie$ ribai pasirodant.
Tokio pasirodymo patirtis yra itin jvairi, vienas i$ jy buvo ir yra libido, kaip eroso
uzslopinimas visokiais lytiSkumais, biologizavimais ir net askezémis.

Pirmasis atsakas | $ig revoliucijg buty prieZasc¢iy paieska. Pirma, tai ,saugi lytis“
su profilaktika ir penecilinu, kad nereikéty ripintis, nes dingsta ,pasekmiy teroriz-
mas"“. Antra, Saltojo karo grasa neleido atsisakyti gyvenimo dZiaugsmo - rytoj gali biiti
per vélu. Trecia, plintantis egzistencializmas, su tokiais laisvo gyvenimo jvaizdziais,
kaip Simone de Beauvoir ir Jeanas Paulis Sartre’as, kurie iSkélé retorine prielaida, kad
bendruomenés lytiniy santykiy riby perZengimas yra intelektualumo Zenklas. Ketvir-
ta, antropology iSpopuliarinti teiginiai, kad kiekviena kultiira turi savo vertes ir todél
randasi verciy reliatyvumas; vadinasi, miisy vertés néra visuotinos, be to, pridéjus
Vakary modernig daiktiska ontologija, visos vertés yra subjektyvios, neturincios jo-
kio objektyvaus pateisinimo. Jei ribos remiasi vertémis, kiekvienas asmuo turi savo
vertes ir negali jy primesti kitiems, ir atvirksciai. Net ir religinés vertés tampa relia-
tyvios, nes yra aisku, kad tarp tokiy verciy néra visuotino sutarimo. Pagaliau, penk-
ta, jsigaléjusi moralés teorija, ypac anglosaksiskose Salyse, o dabar ir visur, paremta
freudizmo, kad kiekviena veikla, visi santykiai, yra nulemti ,malonumo principo“. Jei
nori biiti moralus, tai net kiekybisSkai turi dauginti malonuma - pridéjus Freudo libi-
do, pasirodo, kad visas malonumas, nepaisant, kaip tai tesiama per sublimacijas, yra
lytiskas: rezultatas - globali orgija. LyCiy revoliucija, iSreiksta besalygiskai ir reika-
laujanti atmesti visus varztus, taip pat tapo tradiciniy skirtumy tarp malonumo ir ti-
kroveés principy perlauzimu, kur lytis yra malonumo principas, sutampantis su libido
iSsiliejimu, o tikrovés principas yra saves sulaikymas arba, kitaip tariant, lytinis ins-
tinktas ir ego pasireiSkimas. LytiSkumas, kaip motery i$silaisvinimo priemoné, atme-
té tikrovés principg, nes jis sutapo su patriarchato méginimu isgelbéti vyry sukurta
ego, bijantj pakliiti j galingus moters spastus. Juk moterys neturéjo ego tapatybés, jos
elgési prieSingai, energingai, ir vartojo patriarchato sukurtg libido mitologema pries
save pacias. Jei visa aplinka yra sublimacijos kiirinys, kas yra tikrovés principas, jei ne
vienas i$ libido sublimacijos kiiriniy - ir Stai jveikta dar viena riba. Ne didziausias, bet
vaizdingiausias lyCiy revoliucijos pavyzdys, sudrebinantis visas ego ir tikrovés ribas,
pasirodé populiariame Helenos Gurley Brown veikale Sex and the Single Girl [Lytis ir
viengungé mergina]. Net pats pavadinimas paguldé lytiSkuma ir viengunge merging
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j ta pacia lova. Reikia tik jsivaizduoti, kad anksciau filmuose ir televizijos programose
net vede guléjo atskirose lovose, o Cia toks iSskyrimas dingsta. Veikalas taip pat pa-
rodé, kad viengungé mergina turi puiky lytinj gyvenima, niekada nenuobodziauja su
vienu ,viso gyvenimo“ partneriu; jos meiluziy pasirinkimas yra neribotas ir visi gei-
dZia jos. ]Ji tampa savo likimo kalve. Toks modelis atveré duris visiems ir visoms turéti
lygybe visur, jskaitant ir lova.

Pridéjus libido savoka, kad lytinis geismas yra investuojamas j visata, j visus
objektus, kad jie visi yra polimorfinio lytinio geismo siekiai, svarbu aptarti Siuos jdo-
mius teiginius. Ekonomikos tikslas néra turtas, nes jis sudaro galimybe vis didesnei
pasiturin¢iy Zmoniy daliai vykdyti globalig cirkuliacijg ir patirti libido sarysiy su ma-
lonumais: nukeliavus j Japonijg, restorane gauti mazyciy gyvy Zuveliy, kurias ryjant
gerkléje jauciamas slidus malonumas; nukeliavus j Indija, pripildyti akis Kadziuraho
skulptiiry erotinés aistros kaip nesibaigianc¢io malonumo vaizdais; atsidiirus Kopen-
hagoje, buciuotis erdve apsirengusiy grazuoliy, reklamuojanciy save vitrinose, aki-
vaizdoje - ir gal nusipirkti Siek tiek narkotiky dar didesniam malonumui. Pagaliau
pasiekéme nirvanag, i$silaisvine i$ libido draudZzianciy riby. Bet erotiné aistra, nors mi-
nima psichiatry, iSvis nebuvo suprantama kaip tik dél jos apribojimo libido rémuose.
Be abejo, lytis tapo sutapinta su erosu, kur jvairiis vaizdai, reklamos, Zurnalai, filmai,
televizijos programos buvo ir yra perpildytos ,erotikos“. Vadinasi, bet koks kiiniskas
lytiskumo judesys tapo laikomas erotisku. Cia pasirodo lyti$kumo neuztenkamumas,
nes jo vardu iskilusi revoliucija verZési j nelytiskas, nors labai aistringai griaunamas
ribas: skatindama ly¢iy lygybe darbe, moksle, moters teise biiti savo kiino savininke
ir lygybe $eimoje. ZodZiu, atsiranda kita verzlos jéga, kurianti ypatinga nuotaika ir
jungianti moteris ir vyrus, - nuotaika, kuri nesutampa su jokiomis daiktiSkumo ypa-
tybémis, lytisko kiino jvairovémis, bet persunkianti ir iSjudinanti lytiSko kiino veiklg
ir ribas. Svarbiausias dalykas Siame kontekste yra nepastebima prielaida: libido yra
geismas objekty, jgaunanciy geidziamas ypatybes i$ geidzianciojo, kuris ,investuoja“
savo geidima j kitus kiinus ir tokiu biidu sunaikina erotine, viska persunkiancia ir
apsupancia geismo nuotaika. Tik daiktai yra geidZiami, nes kieno nors geismas tampa
,prilipdytas“ prie kito kiino, kuris pasirodo kaip geidZiamas. Todél libido ir jo lytiSka
iSraiSka neperzengia daiktiSkumo riby. Kita vertus, nors revoliucija buvo lytiska - pa-
remta libido mitologemomis - ji perZengé ir tas ribas. Vadinasi, ir $§i mitologema yra
kultiros sukurta riba sutramdyti eroso tvang. PerZengimas virto nuopelnu, nors ero-
so suprastinimas j libido palieka daug neisaiskintos, tiesa, neiSvengiamos patirties.

Kosmosas be lyties

Siekiant placiau suprasti tokj nejveikiamuma ir vis tiek méginant jj apriboti, galima
pasitelkti kity kultiiry patirtis ir lyginti su Vakary kultiira. Toks apribojimas vertin-
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tinas kaip Brity imperijos ,nasta“ Sviesti pasaulj ir jvesti kriks¢ioniska morale. Di-
dZiausig Sios apSvietos uzmojj patyré Indija dél tukstanciy kulty, deiviy ir dievy,
necivilizuoto ir nepadoraus elgesio ir nemokéjimo tvarkytis su kasdieniais reikalais.
Ypac buvo keliamas poreikis apriboti ta eroso verzlos pertekliaus neiSvengiamumga ir
jo siauba, norint valdyti kitg, nepaZjstama civilizacija. Ir $tai vienas i§ daugybés mégi-
nimo pavyzdziy. ,Uzdrausta! Jos veikalai negali biiti skelbiami ir platinami, o viskas
tai, kas yra jau isleista, turi biti surinkta ir sunaikinta“, - reikalavo brity valdzia, kai
1911 m. j angly kalba buvo iSverstas XVIII a. Telugu rasytojos Radhikos Muddupalani
tekstas. Brity auks$ciausiasis policijos pareigiinas Indijoje Cunninghamas konfiskavo
visas kopijas ir apkaltino leidéja Bangalore Nagaratnamma dél Sio amoralaus veika-
lo, galinc¢io kenkti Brity imperijos pavaldiniy moralei, iSleidimo. Toks reikalavimas
liudija specifinj brity poziurj j Indijg, nes ir Zymiausias $koty filosofas Jamesas Millis
trijy tomy veikale The History of British India teigé, kad ¢ia viskas yra primityvu, bar-
bariska, Siurkstu ir amoralu, o indy vaizduotés kiiriniai yra pasibaisétini, laukiniai ir
nesuvaldomi, todél jiems reikia primesti racionalia valdZia, nustatyti riba. Sio brity
kolonialisty sukonstruoto ir primesto naratyvo apie Indijg jtaka ryski Hegelio ir netgi
Marxo kiiryboje, o jos liekanos tebéra gajos ir miisy laikais.

Apie k3 rasé Radhika Muddupalani? ,NumalSink Radhika: brauk per jos liipas
savo liezuvio galiuku; neiSgasdink jos astriai jkasdamas; paliesk jos skruosta svelniu
buciniu - nejsidrésk jos astriais nagais; paimk jos kriities spenelj savo pirsty galais,
bet nei$gasdink, spausdamas pernelyg stipriai. Mylék ja Svelniai, neskubédamas ir ne-
baugink jos grubiu verzlumu. Dar kitaip: kuomet prasau jos nebuciuoti manes, glos-
tydama mano veida, ji prispaudZia mano lipas prie savo. Kuomet prasau jos neliesti
manes, ji apglébia mane ir jsismeigia j mane sultingomis, kietomis kratimis. Kuomet
prasau jos nesiglausti per arti, nes tai yra nemandagu, ji garsiai keikia mane. Kuomet
sakau, jog esu daves priesaikg neturéti moters savo lovoje, ji uzSoka ant manes ir
pradeda ugninga meilés Zaisma"“. Patriarchalinius autoritetus suerzino déstoma mo-
ters tapatybés ir erotiSkumo samprata - mat moteris ¢ia turi pakankamai galios, kad
galéty atsispirti vyrams, be to, pati nurodinéja vyrams, kaip reikia ja sutramdyti ir pa-
maloninti. Tac¢iau tuometinei tradicinei visuomenei labiausiai nepriimtina pasirodé
tai, kad Si moteris, menininké Radhika Muddupalani buvo tokia nepriklausoma ir jai
svetima dékoti bendruomenei ir valdovams. Ji klausia, kokia kita mano biido moteris
paskatino mokslininkus apipilti ja dovanomis ir pinigais; kokiai kitai mano bido mo-
teriai buvo raSomos poemos; kokia kita mano biido moteris buvo pripazinta visuose
menuose; ,tu, Muddupalani, esi neprilygstama, tarp kity“. Arba dar daugiau, veidas,
kuris spinduliuoja kaip pilnas ménulis; akys, perpildytos gailescio, pritinkancio kal-
bai; didinga dosnumo dvasia, pritinkanti Zvilgsniui. Stai apranga, kuri pagraZina
Muddupalani, kuomet jg giria karaliai (Muddupalani. Radhik-santwanam. Bangalo-
re Nagaratnamma, ed. Madras: Vavilla Ramaswami Sastrulu and Sons, 1910). Poeté,

Sokéja, kalbininke, ji laiké save ir savo kiirybg gimusias i$ jos pacios ugnies, todél
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nematé reikalo atsiprasinéti ir lankstytis valdovams; prieSingai - tai valdovai lenkeési
jai, garsino jos erotinius rastus, o pacig autore tapatino su jos aistringa kiryba. Kaip
ir ji, visos garsios menininkés bei poetés kuré i§ savos patirties ir jas didZiai gerbé
visuomené ir karaliai. Pavyzdziui, Zymi dainininké Mahlaqa Bai Chanda (1767-1824)
visas, kupinas aistringo juoko ir groZio dainas taip pat kiiré pati. Savo 1éSomis ji pa-
stateé keletg Sventykly ir didziulj turta paliko benaméms moterims. Kitg dainininke ir
poete Tarigonda Venkamamba tévas noréjo iStekinti, taciau visus pirslius ir jaunikius
iSgasdindavo jos groZis, inteligencija, nepriklausomas btiidas ir iSdidumas. Mat ji pa-
reiskeé, kad tik Kri$na, kuriam jinai raseé eiles, gali biiti jos vertas meiluzis. Reikia biiti-
nai pabrézti, kad Krisna yra kosminé figtira ir todél tik jis gali biiti jos, kaip kosminés
aistros jvaizdis, meiluZis. Si moteris paneigé visas visuomenes taisykles, todél buvo
laikoma beprote. Buvo netgi reikalaujama atskirti ja nuo visuomenés, taciau kuomet
gandai apie $ig menininke pasieké valdovy, jis jsakeé jai pasirodyti rimuose. Buvo pa-
reikalauta, kad moteris nusilenkty valdovui, taciau ji nesutiko ir liepé valdovui nulip-
ti nuo sosto. Jis pakluso jos reikalavimui ir ji tuojau sudegino jo sosta savo ugningu
zvilgsniu. Taciau kokia kitokia buvo jos aistra Krisnai, palyginus su judaizmo ir kriks-
Cionybés tradicijomis, kurios vertino moters nuolankuma Dievo akivaizdoje. ]i rasé,
kad Krisna papuosia mane sidabro ir aukso Zaisliukais; kaktg jis patepa kvepalais,
patamsina mano nuraudusias akis ir ant mano kriity Zaismingai uZtepa aliejaus, kad
atvésinty mano ugninga kiing; palengva vedasi i savo kambarj ir ZaidZia su manim.
Kaip matome, Kri$na tarnauja ugningai moters erotikai ir atvésina jos karstj, nes ki-
taip ji bty pavojinga. Viskas parodo, kad jis tiesiog negali nejsivelti j jos kama-shakti-
lila [erosg-energija-Zaisma], nes tik joje ir jis jgauna savo gyvenimo aistras.

Tokia moters tapatybé pasirodo ir jos, kaip Sokéjos, veikloje. Reikia prisiminti,
kad Mahakali, didzioji laiko deivé, yra viena i$ nejveikiamy plotmiy ir valdo pasau-
lio ritma. Taip pat galingasis Siva vaizduojamas kaip pasaulio $okio valdovas; $okis
yra pasaulio pagrindinis Zaismas ir geriausios Sokéjos buvo nepaprastai gerbiamos.
Motery $okyje matési ir Kali, ir Siva, ir $okéjos teiké vienuoliams malonuma, bet taip
pat atitraukeé juos nuo pasaulj neigianéiy meditacijy. Sventyklos konkuravo tarpusa-
vyje dél geriausiy Sokéjy ir muzikanty. Valdovai ir mahajanai buvo Sokéjy patronai,
o Sventyklos jrasydavo ant Sventykly varty Sokéjy vardus. Pats karalius Raja Raja
Chozhan I, valdes 985-1014 m., pastatydino daugybe pastaty, kurie suformavo dvi
ilgas gatves ir buvo jkurdinta 400 $okéjy. Sios $okéjos buvo dangisky biitybiy, kaip
Rati ir Rambha dievi$ka duotis. Sokéjos buvo netekéjusios ir didziai gerbiamos, tu-
réjusios galig ir autoriteta Sventykly bendruomeneése. Jos atlikdavo tokius ritualus,
kaip rangabhoga, ir turédavo Swamini staza (i§ Swami - vieSpats). Pacios Devadasi
Sokéjos vadinosi Sani (i$ Swamini). Taciau kolonializmo dvasioje pasauliska-dievis-
ka reikSme turincig Devadasi pakeité Bhogastree — egzotiskas Sokis ir muzika, kuriy
pagalba siekiama tiesiog patraukti klientus. Vakarietiski rastai ir filmai apie Rytus
yra kupini tokiy Sokéjuy. Tokiu biidu aukstai vertinamos ir netgi garbinamos Sokéjos
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virto ,gédos seserimis*. Sokiai, kurie ikikolonijinéje Indijoje buvo $venti ir gerbiami,
nusmuko iki negarbingo ir nedoraus meno, o netrukus $alj valdantys britai apskritai
panaikino visg Devadasi sistema. Tokiu biidu motery Sokis Indijoje buvo nuZemin-
tas iki prostituciy amato. Visa tai reiskia, kad erotiné, pavojinga ir visa persunkianti
ugnis tapo apribota | lytiSka vakarietiSska kiing. Net dabar motery Zurnaluose indés
Sokéjos jvaizdis turi biti lytiSkai egzotiSkas, nors plaukai jau Sukuojami pagal naujau-
sias Vakary madas, kad traukty pasiturincius turistus.

Toks apribojimas iSkyla ir esminiy teksty, paversty televizijos serialais, inter-
pretacijose. Jau keliolika mety Indijoje vyksta galingas hinduizmo fundamentalisty
judéjimas. Jis paveikeé ir televizijg, taip buvo sukurtas serialas, pristatantis Ramaya-
nos epika ir parodantis heroje Sita kaip gryna hindy moters dorovés forma. Sitos
grozis, iSSaukiantis ugningg kamgqg (erotika), jklinija centrine tema Ramayanoje, bet
taip pat parodo dharmg, arba grieztai nustatyta elgesio riba. Epo serialas buvo su-
kurtas 1988-1989 m., kaip tik hindy fundamentalisty judéjimo sikuryje. Net ir In-
dijos premjeras Rajivas Gandhi pazadéjo rinkéjams Ram Raiya, Ramos - Ramayanos
herojaus - idealig karalyste. Vis délto kokia Sitos kilmé? Vedoje Sita reiské kukuriizy
moting, nors Ramayanoje ji gimsta i$ Zemeés. ]i pasirodo, kai karalius Janka, ardamas
lauka, ja randa vagoje. Todél jos vardas Sita reiSkia ,vagq"“. Karalius jg jsidukrina ir
uzaugus ji iSteka uz Ramos, tampdama princese. Ji igija bendra tapatybe su LakSmi,
spinduliuojancia turty, pergalés, garsenybés, dorovés, grynumo, kilnumo ir karalis-
kumo deive. Jos tamsi pusé AlakSmi atskleidzia priesingas ypatybes, kaip siaubinga
spinduliavima, varga, alkj ir nelaime. Sios ypatybés néra daiktigkos, bet kosmiskos, ir
Sita yra nepaprasta tokiy kosminiy dimensijy santalka. Reikia pastebéti, kad LakS$mi,
kaip deivé, kuri iSteka uZ dievybés Visnu, yra nuginkluojama; ji praranda savo tamsig
ir galingg puse, virsdama , gera moterimi*“. Taigi ir Sita tampa Ramos - vyro reikalavi-
mo jkinijimu buti dharmos ir dorovés gynéja ir Siuo biidu jteisinti jo pozicija. Sita ir
Rama pasirodo kaip dieviskos Visnu ir Laksmi iSraiskos.

Abi Sita ir LakSmi yra vertinamos kaip pativratos - idealios Zmonos, kurios lai-
kosi jy vyry taisykliy. Jos taip pat privalo tvirtinti jy vyry ,vyriSkuma“, nes pastarasis
gali buti prarastas, jei moterys nuklys pas kitus. Nors néra didelio reikalo kalbéti apie
tai placiau, vis délto reikia pastebéti, kad Indijoje, kaip ir kitose civilizacijose, moteris
turi iSlaikyti ,Seimos garbe” ir vyriSkumas yra jrodomas, jei ji tarnauja ir yra istikima
jam. Grésmé prarasti moterj yra suprantama kaip tiesioginé grésmé vyriskumui. Vy-
rai turi atkersyti kitiems uz jy motery iSniekinima. Daugelis teksty, tarp jy ir Ramaya-
na, turi Sig erotine plotme. Viena i Sio epo centriniy temy atskleidZiama tuomet, kada
erotiSkai perkaites Ravana, sujaudintas Sitos grozio, apgauna ir supurvina jg, privers-
damas jos vyra Rama, priklausantj Ksatriya, karzygiy luomui, stoti j epine kova su
Ravana ir, ji nugaléjes, atgauna savo Sita.

Atgauti Sitg reiskia ir graZinti ja | Ramos nustatytos erdvés ribas. Kada Ravana

nori ja klastingai pagrobti, Rama yra iSviliojamas medzioti magiSkos stirnos, kurios
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labai noréjo Sita. Prie§ medziokle Rama jsako savo broliui Lak§manui, kad jis turés
saugoti Sita. Bet Ravanos klasta iSryskéja, kai nuSauta stirna tampa laume, kuri Ramos
balsu Saukia pagalbos. Sita privercia Ramos brolj LakSmang eiti Ramai j pagalba. Nors
nenoriai jis paklauso Sitos, bet pries iSeidamas jis nubrézia jos erdvés ribg, vadinamag
Laksmanarekha, arba Lak§mano riba, ir liepia jai, kad nepaisant to, kas jvykty, ji ne-
perzengty Sios ribos. Viduje ribos, vadinamos maryada ka seema, yra istikimybeés ir
padoraus elgesio sritis, kurioje Sita yra apsaugota. Liepiama Ravanos, apsirengusio
vienuolio ribais ir grasinancio jai ir Ramai prakeiksmu, Sita perZengia riba, duodama
jam praSyto valgio, ir tampa jo auka. UZ ribos moteris pradingsta j tykojancias Kamos
(eroso), Lilos (Zaismo), tamsios Kali ir jos kosminiy audry pagundas. Ribos perzengi-
mas sutepa Sitos tyruma. Su Laksmanarekha moters erotika virsta kovos lauku tarp jos
geidaujanciy vyry, todél ji turi buti uzdaryta vyro nustatytose ribose, jo erdvéje, kuri
turi sutapti su idealia jo moters vizija, jo dharma ir adharma, jo jstatymuose ir jy su-
lauZyme. Nepaisant, kas ja ,laimi“, ji visuomet yra apkaltinama vilione, gundymu, ne-
padoriu elgesiu, nes ji yra pavojus, kai jos erotinéje ugnyje visos ribos bus sulauzytos
ir visi, jskaitant ir vyrus, iSsilies j kosminj Zaismg ir praras visas daiktiskas ypatybes.

Riba apima ir pativrata, arba visiska pasiSventima, ir pasiaukojima savo vyrui,
arba patriarchatui. Cia svarbu pabrézti asketizma, reikalaujantj i$ Sitos paneigti ero-
tiSkuma, Zaisminguma ir laikytis nekaltumo savo mintyse ir $irdyje - nepaisant to, ka
ja pagrobes Ravana daryty. Moters pilnaties, jos galingos erotikos - kosminés kamos,
lilos, sakti, turi buti asketiSkai atsisakoma ir ji turi buti paaukojama, nes, pasiduodant
jai, moteris bus nepaklusni pativratai, negalés laiméti savo vyro meilés, bus kaltinama
neistikimybe ir neverta vadintis grazia. Ji turi bati transcendencijos aukstybéje, ku-
rioje skleidziasi begaliné dorové ir kuria saisto grieZti reikalavimai. Si askezé yra ko-
lonializmo jnasas Indijos sagmonéje. Norédami tapti vakarietiskais ir net ,moraliais®,
indai turéjo suprastinti savo kosmine sagmone j erotikos baime, taip pat ir erotikos,
kaip nemoralios, nepaklusnios ir ardancios imperialistine brity morale, kuri, savaime
aisku, yra ,aukstesné”, uzdraudima. Tokiuose rémuose hindy fundamentalisty pozia-
riu Ramayana turéjo tarnauti ,,aukstesnei” ir pasiskolintai i$ brity samonei. Tai aiskiai
atsiskleidé, kada televizijos epinio serialo pabaigoje po Ramos pergalés pries Ravana
Sita tampa tyra karaliene. Tai nesutapo su tradicinémis Ramayanos versijomis, kurio-
se Rama abejoja Sitos iStikimybe ir palieka ja néscia bei vienisa.

Dél riausiy ir net teismy serialas turéjo buti tesiamas su tradicinio teksto pabai-
ga, kai Rama palieka besilaukiancig Sitg, nes jis jtaria, kad biidama pas Ravana ji buvo
,sutersta“. Bet seriale Rama tampa nekaltas, nes Sita, sekant hindy fundamentalisty
ideologija, pati reikalauja, kad Rama ja palikty, ypac kai ji nenori suteikti menkiausio
jtarimo Ramai dél jos, kaip karalienés, priémimo. Anot jos, gandai apie jos buvimg su
Ravana galéjo pakenkti Ramos garbei ir tyrumui. Kaip tikra pativrata ji turi iSsaugoti
Ramos transcendentinj ir nesuterstg buvj. Kolonializmas turi biti iSlaikomas net per-
tvarkant vietine samone, nes be grieztos patriarchalinés ,moralés” vietiniai negaléty
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tapti civilizuotais. Jie pasiduoda lengvoms pagundoms ir néra produktyviis imperijos
ekonomikai. Buvo paminéta, kad Vakary lytiné revoliucija jvélé vidurinés klasés jau-
nimga, kuris staiga paneige kity klasiy lytiSkumo paZeminima. Kas yra svarbiausia, tai
biity Indijos kama, visg kosmosa persunkiancios erotikos patirties suprastinimas j
paprasta lytj. Taigi lytiSkumo perZengimas pasidaro moralés ir visa, kas turi lytine
trauka ir turi bati interpretuojama moraliskai, reikalas. Visa Kadziuraho architektiira
ir skulptira, kvépuojanti polimorfine erotika, riSancia savo patraukla visus gyvinus
ir gamta, virsta j lytine perversija. Si interpretacija kaip tik ir reikalauja, kad vedanti-
nis Brahmanas buty pakeltas j virSkosmine transcendencijos plotme, jis privalo tapti
tyru, grynu, kosminiy plotmiy nesuterstu - ir Brity imperijos moralés Salininku. To-
kia moralé buvo tinkama britams.

Kaip matéme, Ramayanos Sita, garbinga Zmona, turéjo paneigti savo erotiSkuma
ir tarnauti vyro garbei. Toks paneigimas iSryskéja interpretacijos rémuose, kuriuose
galima suprasti Indijos moters erotine, energingg, Zaisminga ir siaubinga tapatybe.
Ji atsiskleidZzia tesinyje, susipindama j vieng Indijos ,Sventa rasta“ - Mahabharatq.
Kaip jau buvo pastebéta, brahmanizmo pasekéjai, kurie dabar tape hinduizmo funda-
mentalistais, teigia, kad moralus moters jvaizdis, pateiktas Ramayanoje, turi parodyti,
kad Sita yra paklusni Ramos Zmona, skleidzianti ,tradicines Indijos vertybes”. [vairiis
reklaminiai skelbimai, kuriy pagalba rimti ir pasiturintys vyrai ieSko Zmony, remiasi
biitent tokiu Sitos jvaizdZiu. Taigi moralas buty toks, kad jeigu moteris nori ,pagauti”
tokj vyrg, tai ji turi bati kaip Sita. Taciau visiskai kitas jvaizdis, kuriuo rémesi jtakin-
giausios Indijos rasytojos, Sokéjos, menininkés, kildinamos i§ Mahabharatos centrinés
figiiros Draupadi. Kokia jos pasaka ir koks i§kyla Kamos vaizdinys $ioje istorijoje? Cia
ir prasideda visi sunkumai, norint rasti vieninga naratyva visai Mahabharatai. Vienas
naratyvinis uzdavinys reikalauja iSaiskinti, kas ir kodél. Bet Mahabharata prieSina-
si aiSkinimams vien todél, kad nejmanoma surasti joje pateikiamy jvykiy prieZasciy.
Norint surasti priezastis, reikia suprasti, kaip jvykiai rutuliojasi vienas po kito, ta-
¢lau kosminés dimensijos neturi laiko krypties, o jvykiai neiSvengiamai , j tai jsivéle”.
Toks jsivélimas buvo siaubingas, reikalaujantis krypties paneigimo. Nors, kai 1998 m.
pasirodé dragsus j Kanada emigravusios indés Deepos Mehtos sukurtas ir reZisuotas
filmas ,Agni“, Indijoje kilo tokios riausés, kad Bombéjaus mieste buvo netgi sudegin-
tas kino teatras, kuriame S$is filmas buvo rodomas. Po $io incidento kontroversiskas
filmas Indijoje buvo uzdraustas, nes jame buvo atverta kosminé erotiné ugnis, su-
lauzanti tradicines ribas ir sprogdinanti kiino suprastinimga j lytiSka daikta. Televi-
zijos serialas ,Mahabharata“ taip pat sukélé didZiulj triukSma, kurj kélé anaiptol ne
tik ortodoksiski originalaus Mahabharatos teksto Zinovai - spauda ir kitos masinés
informacijos priemonés jtrauke j sj skandalg placius visuomenés sluoksnius. | Indijg
atvykstantys turistai galéjo pakliiti i Sio filmo sukeltas gatves riauSes arba susidurti
su jkyriu taksi vairuotoju, norinciu kalbétis tik apie $j serialg. Nuomonés pasidalijo

j dvi stovyklas. Vieni klyké i$ susiZzavéjimo teigdami, kad Raza (serialo scenarijaus
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autorius) ir Chopra (serialo rezisierius) yra kone dieviski naratyvistai, kurie sugebéjo
visai Zmonijai parodyti kilnig Indijos tradicija, persmelkta visuotinés moralés, o ju
vardai turi biti jrasyti auksinémis raidémis. Taciau kiti keiké serialo karéjus, kurie,
ju nuomone, atvéré Indijos géda visam pasauliui - visy garbinamas dievybes jie pa-
rodé itin nepalankiai - tiesiog neriipestingai ZaidZianc¢ius su moterimis ir lauzancius
auksciausius jstatymus, o auksciausio rango moterj parodé kaip paleistuve, kuri iSte-
kéjo uz penkiy vyry (broliy) ir ardo visg dieviskg brahmaniska tvarka. Filmas jkaitino
abiejy pusiy aistras ir sukélé didelj, ugninga ginca. Pastarasis kaip tik atvéré erotinés
aistros, kosminiy energijy, Zaismo, apgaulés, pertekliaus virs$ daiktiSkumo, lytiSkumo
ir Vakary teorijy riby, nustatanciy apsaugos ir asmens daiktiskos tapatybés ginimosi
ribas, iSreikstas kaip ,ego sauga“ ir net tvirtoviy, uz kuriy sieny slapstosi vienuoliai

nuo pasaulio pagundy, statyma.
Saves kiiryba

Nesulaikomai sprogstanti ir Sokanti Indijos kosmologija pagaliau pasirodé tikroje pil-
natyje jvairiausiy figiry raiskose, ypa¢ Mahabharatos epe, labiau nei minétoje Ramay-
anoje. Indijos civilizacija, esanti daug senesné, gilesné ir veslesné, kurioje erosas yra
visai kitokio pobiidZio, labiau tinkantis, kaip visg aprépiancios ir persunkiancios nuo-
taikos, kaip nusvitimas dalyky galingu patrauklumu, siaubu ir kankinancia meile. Ero-
sas yra vadinamas kama, turincia nei§vengiamg ir neapeinamg jéga nulemti Zzmonijos
ir net kosmoso bei jame veikiancias galingas dievybes. Senuosiuose Indijos rastuose ir
paminkluose, Sventyklose ir gatvése yra jrasyta kama, kurios supratimas visiskai ski-
riasi nuo vakarietisko - nepaisant to, kad Freudas tyliai , pasiskolino” indiska forminés
libido perversijos supratima. Erotika Indijoje yra Sventa, bet be platonisko vertikalu-
mo ji yra kiiniska, jautri ir jausminga, bet be falokratijos ir technokratijos juy kiinai
perpildo odg, bet biidami grakstis ir lankstis jie néra ,kieti“. Nesiekdami perzengti
kiiniSkumo jie yra jausmingi, bet be jokios perversijos savokos, be jokios priespaudos,
draudimy, gédos ir riby. Jausmingas kinisSkumas, persunkiantis viska ir persunktas
kamos, dar neturi nei gédos, nei kaltybés, nes visi psichologiSki kosmoso suprastinimai
neturi jokio svorio. Mat jie yra Sokantys kiinai, nesiekiantys vertikalios krypties, bet
formuojantys ir iSrei$kiantys kosminj $okj, tokj kaip Sivos. Kiino laisvé ir verzlumas
atsiskleidzia menuose per S ritmine figlirg, kurios dinamikos nejmanoma apriboti.

Ir $tai pasirodé kitas tekstas, atveriantis kosmines dimensijas, kurj suktiré poeté
Muddupalani ir kuris apstulbino Brity imperijos tarnautojus, reikalaujancius, kad jos
poezija biity uzdrausta. Tas tekstas - tai Radhikd-santvanam, kurioje pasirodo ero-
sas, nesutampantis su jokiomis daikty ypatybémis, bet leidziantis toms ypatybéms
iSlaikyti savo trumpalaikj pastovuma. Indijoje, kaip ir kitose Salyse, aptinkama virs-
pasauliné tapatybé - ji visy pirma pasirodo pagrindiniuose Vedantos jvaizdZziuose,
pavadintuose Brahmano vardu. Jis yra virs visy dieviSky transcendencijy ir néra jsi-
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véles | pasaulietiSkas plotmes. Jis yra tiek nublizgintas, kad yra uz gryna grynesnis, uz
tikra tikresnis, uz dievybes dieviskesnis ir todél jo tapatybé yra labiau tapati sau negu
kokia kita tapatybé.Tuo paciu jis yra dharma (jstatymas), kurj turi sekti visi auksto
luomo vyrai, nes tik laikydamiesi dharmos jie gali biti gryni ir pasiekti savo tikraja
esme. Taciau ¢ia ir pasirodo Brahmano grynumo tustybé, jo bejégiSkumas, nejmano-
mumas - nei patirti, nei laikytis jo jstatymo, nes norint pasiekti tokig patirtj reikia ne
tik atsisakyti pasaulietisky plotmiy, bet ir virsti tustybe. IS tokiy brahmanisky tapaty-
bés aukstybiy nejmanoma suprasti, kaip galima teigti, kad jis yra pasaulio fenomeny
Saltinis. Todél visi teiginiai apie jo galias, energija, slapstymasi uz niekada neatiden-
giamos skraistés, jo patrauklumag, ir pasiekus ji, dingimg i dziaugsmga, pasakoja kito-
kia, prieSinga istorija, nusako reikiamybe jsivelti i §j pasaulj, i jo visas plotmes ir buti
ne pasaulio $altiniu, bet biiti saglygotam visy pasaulio dimensijy. Pastarosios skiriasi
nuo vakarietiskai aprasyto eroso tuo, kad jo intensyvumas ir sankryzos sudegina vi-
sas miusy ribas. Todél prie Siy plotmiy prisiartinti reikia itin atsargiai ir ne itin arti, tik
Siek tiek. O tos plotmeés, dimensijos, tiesa, yra kosmiskos.

Pasaulis yra Sakti, energija, gyvybiskumas, dinamika, kuri suprantama taip, kad
kiekvienas dalykas, nepaisant risies, yra tik akimirkos duotis, tarsi ji bty pastovi,
tapati. Pacioje dalyky esméje slypi dievybiy veikla, nes demony jégos susideda vien
i$ Sakti trumpalaikikai susikoncentravusiy energijy. Be jos didysis Siva ir jo aistrin-
gas $okis tebity lavonas. Sakti yra gyvybiskumas, permainos, visy bitybiy, kaip jos
pacios iSraiskos, zZlugimas. Neturédama jokios tapatybés ji neturi riby ir prisiri§imo,
neturi ypatybiy; bet ji pasirodo ir kaip DidZioji Motina, kuri visus apsaugo, o dievybés
ir Zmonés yra jos pratesimas bei jos energijos jtampa. Jos gyvybiSkumas pasirodo
kaip garsas ir kartais tampa suasmenintas kaip kalba, vac - Zodis, kuris jkvépia ir
uzburia Zynius ir jy giedamus himnus. Kartais ji pasirodo kaip prakriti, medziaga. Pa-
saulis taip pat yra maya, apribotas jvairiausiy siaubingy ir kilniy patirciy, prisiriSimo,
atstimimo ir baimés dél sapny. Maya neturi pradZios, ir net Kali (laikas) iskyla tik su
ja.Jos nejmanoma apibudinti jokia kalba, nes visa kalba gimsta i$ jos; ji néra mastoma,
nes kiekvienas mastymas yra jos iSraiska. Ji neturi jokio $altinio, nes ji yra savo pa-
Cios $altinis. Todél $i pasaulio plotmé yra neiSvengiama, kaip nenutriikstanti pasaulio
saves Kkiiryba. Visa, kas pasirodo ir dingsta, yra Maya-Sakti. Net ir visa perzengiantis
Brahmanas yra salygotas jy, nes neturédamas nieko savo tustybéje jis turi sutapti su
jomis. Maya-Sakti yra Brahmanas. Kitaip tariant, Maya-Sakti parodo, kad Brahmanas
yra niekas kitas, kaip biitent jis pats. Bet taip pat jos tesiasi kaip karma, save kurianti
veikla, ir gali pasirodyti kaip yoga, energetiskas Zaismas, jtampa, o ne disciplina ir tai-
syklés. Pastarosios priklauso tus¢iam ir bejégiui dharma arba jstatymui, kurie tampa
nejmanomi pasaulietiSky plotmiy akivaizdoje, nes ir dharma yra maya.

Viena i$ ypatingiausiy plotmiy, kaip buvo placiai pastebéta, yra kama, sudaranti
visy jvykiy troSkima, aistrg, erotine ugnj, visy jvykiy pritraukima ir atstimima, laime
ir nelaime, kilnuma ir paZeminima. Visi sarysiai tarp jvykiy - nepaisant to, ar jie bity
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susije su zmonémis, gyviinais, upémis, kalnais, planetomis, zZvaigzdynais ar Zvaigz-
dZiy Sviesa, - yra erotiski. Jei dingty kamos pasauliné plotmé, visata virsty lavonu,
lygiai taip, kaip atsitinka, kai dingsta Sakti. Kamos panaikinti nejstengia netgi tokia
galinga dievybé kaip Siva. Reikia pastebéti, kad jvardytos dimensijos yra persipy-
nusios viena su kita. Sakti-Maya taip pat yra patrauklios, siaubingos, atstumiancios,
aistringos Sakti-Maya-Kama tesinys. Zinoma, jos yra susipynusios, be jokiy taisykliy
ir tikslo. Toks taisykliy neturintis Zaismas atveria dar kitg pasauliska plotme - Lila.
Pastaroji yra visy pasaulio dimensijy Zaismas. Taciau ZaidZia anaiptol ne Zmogus ir jo
vaizduoté ar samoné, bet Sakti-Maya-Kama. Viena i$ galingiausiy dimensijy, ko gero,
yra Kali, laikas, kuris Indijos tradicijose nulemia visus jvykius. Apsirengusi vien erdve
Mahakali (didZioji Kali) yra nenugalima - jos jveikti negali nei Zmonés, nei demonai
ar dievybés, nes jos ritmas, tarytum vandenyno bangos, iSkelia ir nuskandina visas
duotis. Pastarosios, turin¢ios pastovumo bruoZy, yra viena i§ Sakti-Maya israisky -
energijy sambirio pastovumo iliuzija, nes Kali plotméje visas pastovumas dingsta ir
paaiSkéja, kad viskas téra laikinas Zaismas. Reikia pastebéti, kad laiko bangavimas
panaikina Vakary jvaizdzius - esg laikas turi kryptj ir net tiksla. Vandenyno laiko me-
tafora parodo, kad néra jokiy pastoviy kranty ir todél néra krypciy; viskas banguoja
ir kiekviena jvykj be jokio tikslo, ir tuo paciu itin intensyviai blasko bangy Zaismas.

Visos minétos pasauliSkos dimensijos sudaro visy daikty ir jvykiy Saltinj. Net ir
pats Brahmanas ir jo pasirodymas tokiy dievybiy, kaip Kri$na, Vi$nu, Siva, pavidalais,
jvyksta i§ Maya-Lila-Sakti-Kama-Kali, nes tos dievybés pasirodo tik tuomet, kai ty pa-
saulietiSky dimensijy jos jgauna gyvybiskumo. Tos dievybés, kaip yra teigiama Upa-
nisadose ir Brahmasutrose, atsiranda i$ ty dimensijy ir sudaro tikras jy Zaismingumo
iSraiSkas. Nors visos dievybés yra pavaizduotos lyg turincios aukStesnes, pastovias
ir pasaulj perzengiancias tapatybes, nustatancias visas duociy ribas, jos yra apgau-
1é, Mayos Lila ir Kamos jsiutimas. Juk kaip esancios vir$ pasaulio ir neturincios jokiy
pasaulio savybiy, jos negali biiti kosmoso Saltiniai. Reikia prisiminti, jog tokia dievy-
bé, kaip Kris$na, buvo itin pasizyméjes kaip daugybés gopi meiluZzis. Gopi - tai jaunos
piemenaités, savo magnetine patraukla ir energija, neleidusios Kri$nai iSsprukti i$
erotiniy intrigy. Visi méginimai pasprukti veda prie to, kad jis dar labiau jsivelia. Pa-
galiau ne Brahmanas sudaro visatos Saltinj, bet pasauliskos dimensijos, i$ kuriy kyla
ir kuriose dingsta visi dalykai bei jvykiai. Tokioje situacijoje galima méginti atskleisti
motery tapatybés klausima Indijos literatiiroje. IS pat pradziy reikéty pripazinti, kad
visos pasauliskos dimensijos yra moteriskos, visy daikty saltinis ir pradzia-pabaiga,
pasirodymas ir dingimas priklauso nuo moterisky jégy.

Sis trumpas jvadas atveria pagrindinj Draupadés vaidmenj Mahabharatoje. Sa-
ves kiryba reiskia biti savo pacios sukurtai. Jos tévas, karalius Draupadas lauké sii-
naus gimimo, taciau jo vietoje gimsta Draupadi, visiSkai suaugusi ir gimusi i$ savo
pacios ugnies moteris. Jos aistringa energija, Kama-Sakti, jos galia atverti visy Zmoniy

akluma, sukelta neiSvengiamo jsivélimo j pasauliskas dimensijas, jy Maya, visus pa-
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Siepiantis ir taip pat neatsispiriamas zaismingumas - Lila - yra visos jos dimensijos
be jokios kitos tapatybés. Reikia pabréZti, kad nors KriSna savo veikloje, jo Karma-
yoga, pagauna visas pasauliSskas dimensijas, pastarosios nepriklauso jam ir jis tegali
jas vartoti nepastebédamas, kad jis taip pat yra pagautas maya, bet ne jos Saltinis,
nesutapes su ja. Kitaip negu jis, Draupadi niekuomet nemégina , pasisavinti“ lyg, kad
tos dimensijos buty jai iSorinés ir skirtingos nuo jos, lyg kad ji buty jas perZengusi.
Todél ji yra tikra savo pacios Saltinis, gimusi i$ saves ir nesiskirianti nuo pasaulisky
dimensijy: ji yra Kama-Sakti-Maya-Lila-Karma-Kali. Kaip jos pasaulieti$ka ,tapatybé*
be tapatybés veikia per visg naratyva, kaip jos buvimas yra neiSvengiamas buvimas
visy kity ir visatos, ir net Krisnos?

Kuomet Draupadi gimsta i$ savo pacios ugnies, jos jsigeidZia visi Satrya asme-
nys, priklausantys aristokraty-karzygiy luomui. Tiek kilniai ir gerai genciai priklau-
santys Pandavas, tiek apgaulingos genties Kauravas karzygiai yra pagauti jos Kamos,
jos aistringos ugnies, todél visi yra pasirenge eiti dél jos j gyvaciy lizda, viska paaukoti
ir prarasti, kad tik galéty laiméti jos ranka. Taciau ji pati pasirenka - atmesdama ki-
tus - Pandavas genties penkis brolius kaip savo vyrus, vienas i$ kuriy yra Ardziuna,
pagrindinis herojus, kuriam daug démesio skiriama Bhagavad Gitoje, kuomet jis dis-
kutuoja su Krisna, apsimetusiu Ardziunos karietos veZiku. Bet pirma reikia atverti
jos pasaulisky plotmiy tapatybe ir kaip ji pereina per visus, ir net atveria paciame
karzygiy vyriskume jy silpnybes, jy neiSvengiama jpuolimg j visas kosmines plotmes,
sprogdinancias jy visas ribotas priesaikas. Visa tai pasirodo Zaismo, Lila, pobudziu,
kuomet Pandava genties broliai - Draupadi vyrai - sutinka zaisti kauliukais su Kau-
rava genties broliais. Zaisdami Pandava broliai pradeda pralosti savo turtus, suirze ir
kupini iSdidumo jie uzstato ir pralos$ia savo riimus, ir pagaliau uzstato ir pralosia savo
karalyste. Nieko nebeturintiems, jiems Kaurava broliai - kurie taip pat dega Kama
ugnimi dél Draupadi - pasiiilo, kad uZstatyty ja - Draupadi. Pagauti Lilos, uZsidege
konkurencija, jie uzstato stirnaake Draupadi ir pralosia. Jg atveda j didziaja sale, kur
buvo loSiama, ir atiduoda jg laimétojams, o pastarieji reikalauja, kad ji biity nurengta.
Jai pradeda nuvynioti jos sari ir nepaisant, kiek daug nuvynioty, ji vis dar apsirengusi,
nepaisant, kad jau didZiulé sari medZiagos stirta, jos niekas negali nurengti, nes kam-
pe slapta sédi Kri$na ir neleidZia jos nurengti, o Kri$na vartoja Sakti-Maya, kurios dalis
kaip tik ir yra Draupadi. Cia reikeéty paminéti ir poete Muduppalani, kuri savo ugningu
zvilgsniu galéjo sudeginti karaliaus sostg; kaip tai atsitiko, kad KriSna-Draupadi, kuria
seké Muduppalani, nesudegino ty nenaudéliy savo ugningu zvilgsniu? Kauliuky losi-
me - Lila - varzyby audroje - Sakti - Draupadi geidimo- Kama, Zaidéjai patys suside-
gino jos ugnyije, nes be Lila, Sakti, Kama, Maya jos apskritai néra; ji i$tirpdo, sprogdina
ju aukstas, visg perZengiancias tapatybes, parodydama, kad pastarosios yra tik dar
viena Maya israis$ka, Maya kaip Draupadi Sakti jéga. Pagaliau, po visy méginimy ja
jZeisti, pajuokti, nurengti ji prabyla, bet ne savo, o jy visy vardu. Jie visi, priklausantys
ksatrya luomui, turi gryng tapatybe, nesuterstg pasauliS$ky plotmiy: savo grynume

69



70

Algis Mickanas

jie palaiko gryna dharmg, nekintantj visatos ir Zmonijos jstatyma, kuris randasi vir$
pasaulisky plotmiy. Tas pats jstatymas reikalauja, kad $io luomo asmenys apsaugoty
ja nuo paniekinimo, jZeidimo, kad jie gyventy pagal nekintancios transcendencijos
reikalavimus. Tac¢iau pagauti konkurencijos zaismo ir aistringy kivircy, jie visi iSsilie-
ja i Draupadi kosmines dimensijas, i$ kuriy Maya uZtemdo jy akis ir jie nebemato jy
priesaikos tarnauti grynai dharma ribai. Jie neturi aistros dharmai, bet turi aistra kity
aistroms, zaisma kity Zaismingumui ir energija kity energiskumui - aistra iesko ir gy-
vena vien aistra, kuri yra persmelkta energijos ir Zaismo. Kalbédama uz juos ji nutil-
do visus ir atveria jy gyvenimus kaip neiSvengiamai jaustus j pasauli$kas dimensijas,
nepaisant jy transcenduojanciy pareiskimuy, esg jie pakyla virs pasaulietiskos visatos
ir atstovauja tikrajai tiesai. NeiSvengiama tiesa pasirodo jy besalygisko jsivélimo j pa-
saulj, jo erotikg, ju gyvenimo salygotumo ne i$ aukstybiy, bet i$ dimensijy, kurios néra
suprastinamos j jokj daiktiSkuma, pasekmé.

Ir pagaliau ArdZuna, kuris laikomas pasiekusiu samonés buseng, kuri yra virs
jsivélimo j pasauliSkas dimensijas, pasiekes grynuma ir matantis i§ Brahmano pozi-
cijos, kad visa yra Maya, Lila, Sakti, Kama, Kali ir Karma, suabejoja, ar jam apsKkritai
reikia eiti j kova pries$ tuos Kaurava nenaudélius, nes jokia veikla - karma - apskritai
jam nebereikalinga. Kaip buvo minéta, jo karietos veZikas pasirodo esas Kris$na, kuris
reikalauja, kad ArdZuna jsivelty j karg, nepaisant to, kuo $is karas baigsis - pergale ar
pralaiméjimu. Trumpai tariant, tikslas yra bereik$mis kaip veiksmo kryptis; veiksmas
- karma - yra viskas, o veiksmas tuojau susipina su Sakti-Maya-Kama-Lila-Kali ir jve-
lia ArdZuna j iStirpima Draupadi ugnyje. Tai reiskia, kad moters tapatybé Mahabhara-
tos naratyve yra pasauliSka, o ne dalykiska, yra visa kurianti ir sudeginanti ugnis, visa
statanti ir tuo paciu ardanti jéga, visa patraukianti ir atstumianti - deginanti ugnis.
Kadangi ji yra $i ugnis, ji ieSko ir suranda atsaka tokioje pacioje Kama ugnyje. Trans-
cendencijos siekiantys vyrai, netgi vyriSkosios dievybés, neturi savyje tokios ugnies;
jie ja skolinasi, kaip matéme, net dievybiy plotméje i$ pasaulisky dimensijy, priklau-
sanc¢iy moteriai. Moteris iSvysto savo ugningas aistras su moterimi arba su vyrais, ku-
riuos pagavo Kama-Lila sikurys. Reikia pabréZzti, kad jos aistringas ugningumas néra
vidiniai, psichologiski jvykiai, susije su iSoriniais daiktais ir Zzmonémis; aistringumas
yra ji pati, ir jos néra be ugningo degimo ir keliancio siaubo, kurj jinai pagauna ir su
kuriuo ji sutampa kaip kosminé figiira.

Priéjome riba, kurios perzengimas - sprogdinimas atveria erosa kaip kosmine
dimensijg ir tuo paciu per Kitas jsipynusias dimensijas - energija, Zaismga, laikg, pa-
stovumo apgaule, neturincig kito tikslo, kaip Zaisti kosminj Zaisma, jrodant, kad visi
daiktai ir jy apribojimas ypatybémis yra nevykes méginimas suprastinti kosmosa j
sukurty daikty ir visy mitologiniy biitybiy sumga, yra tik kosminis Zaismas. Kosmosas
tuo paciu kuria save. Matéme, kaip Draupadi gimé i$ savo ugnies, vadinasi, susikiiré
savo pavidala i§ kosmoso, taip pat turéjome pamatyti, kad visos ,savybes®, kaip Sakti,
Lila, Maya, Kama, Kali, néra daikty savybeés, bet kosmoso dimensijos, i kurias viskas
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yra ,jvelta“, ju persunkta ir sprogdinama. Grieztai kalbant, galima teigti ontologiskai,
kad daiktai yra sukurti, bet kosminés dimensijos néra sukurtos, nes visi daiktai yra
niekas kitas kaip tik trumpalaikiai kosmoso kiiriniai. Niekas negali sukurti kosmoso,
nes ir visi kiiréjai remiasi kosmoso dimensijomis - ugninga aistra, erotika, Zaisme,
laiku ir apgaule, lyg kad mes butume pastovios, idealios, olimpinés biitybés, apribo-
tos ir apsaugotos nuo kosminiy dimensijy. Bet sauga, pasirodZziusi jvairiy apribojimy
pavidalais, nieko negelbsti, nes ir jos pacios yra zaismingos klititys sukurti erosui gy-
vybiska jtampa.

Pagaliau: kosminiai kiinai

Vakarietis meldziasi uzdaruose namuose, sauganciuose nuo nuodémingo pasaulio.
Ten reikia siekti iSganymo ir amZino - nekintancio gyvenimo, reikia siekti tobulumo.
Indas meldziasi kitaip ir meldziasi daugiausia ne Sventyklose - juk visas kosmosas
dar néra suprastintas j medziagiSkuma, atskirta nuo sakralumo. Jo dievybés dar néra
uZdarytos j ,namus” arba atskirtos nuo kosmoso. Jis meldziasi be ,aprangos”, be gé-
dos, po atviru dangum; ¢ia ,negrazumas” neturi jokios reikSmés, nes, kaip matéme,
tiesioginé pasaulio patirtis ,jvelia“ Zmogy j visatg persunkiancia erotika, jos glamoné-
jima véjo virpesiuose ir Zolés pakutenime. Zmogus negali biti atskirtas nuo visatos,
drabuziy apribotas aistringas kiinas - nuo saulés banguy. Sis sarysis su i$raiskia ir aist-
ringa, jausminga aplinka leidZia Zmogui Zzitiréti j kito akis su spinduliuojanciu, Sviesiu
ir kilniai patraukliu magnetizmu, nuo kurio negalima atsitraukti. Ir gyvinai, ir visa,
kas juda, pasirodo lanksCiuose sarySiuose, ar tai buity gazelés ir tigro mirties Sokis, ar
meiluziy graksciai sukurta jogos pozicija - visos daiktiskos ribos Indijai yra nesup-
rantamos. Ir erotiniuose santykiuose jie yra pagauti visatos bangos, nes blogiausias
erotinis santykis bty saves ir kito suprastinimas j objekta, j suma vakarietisky btudy
daliy, j vieneta, negalintj Zengti j kosminés aistros patirtj. Pavienis Zengimas j kosmo-
sa nepalieka erotinio virpesio, jo jautrumo ne tik kitam, bet ir visatos energijai, Sakti,
jos betikslei ir spontaniskai pagautai zZaismo, Lila, iSraiskai.

Esant tokiai situacijai, indy Sventyklos téra tik sudétingas santykis tarp archi-
tektiiros ir meno, struktiros ir dinamikos, lyg pati struktiira verztysi j sprogima, su-
daryty salygas saves pacios verzlai vaduotis i$ ribotumo, nes menas yra niekas kita,
kaip jvairiausiy Kama santykiy - pozy sudéliojimas. Kas yra ypatinga, tai, kad néra
jokios vertikalios pozicijos, jokios figuiros, kuri virSyty, turéty pirmenybe, aukStesne
reikSme, salytyje su kitomis. Nepaisant, kokios bebuty figliros, ar Zmonés, dievybés
ar gyvinai ir Zvaigzdynai, saulé ar upés - visa rodosi lygioje eroso jtampoje, aistro-
je ir perpildyme. Tose figlirose nepasirodo jokiy i$Siikiy, paSaipy, kurios atsirasty,
jei biity perzengiamos nuostaty ribos, sulauzytos kokio nors falinio patriarchato
i§ pavydo arba noro virsauti taisyklés. Todél Siame erotiniame daugialypume néra
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iSskirtinumo, kas turéty erotinj santykj su tuo, su nustatytomis ,normaliomis” biity-
bémis, rusies reikalavimais. Visa yra surista su viskuo. Bet tai, kas matosi, yra neri-
bota, jautri ir jausminga inteligencija, iSbandanti visas erotines galimybes, tarp kuriy
néra tos, kurios biity leidZiamos ir kurios biity neleidziamos, kas kilnu, iSaukstinta ir
kas Zema. Meno kiriniai parodo bendruomene, kurioje erotikos uzgniauZimas, pries-
pauda, nuzeminimas dar néra pazjstami. Jautrumas, kiiniSkas jausmingumas néra
niekur perzengiamas, ir net auksciausia metafiziné iSmintis, giliausia kontempliacija
esg erotiskos, Svelniai, pagarbiai ir dosniai besiSypsancios.

Taip kuriamas erotinis juslumas, jame néra garbinamas falocentrizmas, kuriame
salyciai tarp Zzmoniy ir gyviny, tarp jvairiausiy visatos formy nerodo lytisky pasiten-
kinimy arba noro pratesti gimine; prieSingai, ten randama erotiné jtampa, lyg ji bty
persunkianti ir lengvai alsuojanti kosminé nuotaika, jtampa, kuri yra matoma visur,
bet niekur néra perzengiama. Nieko néra perdéto, jokios lyties virSavimo ir vertika-
lios falokratijos. Vyrai yra lankstis ir liauni, ,nesukietéje” j olimpinj groZio ideals; jie
,vystosi ir alsuoja gyvybe, ir néra falokratai, su kuriais moterys turéty ieSkoti tvir-
tybés ir atsparos. Vyrai priima motery i$stkius ne dél dominavimo, bet dél grakscios
pozicijos ir aistringo Zvilgsnio jtampos. Bet tose Sventyklose néra lytinés meilés jra-
Sy, lyg Indija nebiity jstengusi jrasyti nieko aukstesnio uz biologiskai veikiantj kiina.
Ten galime rasti jrasyta auksciausios iSminties jautruma, graksciausiy visatos grozio
niuansy apmastyma. Ten pasirodo ir Kama-Eros esmé, turinti kosmine dalig ir lemt;.
Ten vyrai ir moterys Zitri vienas j kitg su gilia pagarba, su pilnomis iSminties Sviesos
akimis, be veidmainiSkumo, kaltés, pasaipos, gédos, be jokio savanaudiskumo, vergo-
vés. Visy juy kiiny biisena esti dZiaugsminga, iSlaisvéjusi Salia dievy ir su laisve dievy,
kurie yra suprate viska.

Tokiy kiiny pozos néra rodymas lytiskai patraukliy daliy, bet visiskai isvysty-
ta joga, pagrista Kamos aistra, jos Zaismingumu. Kg Zmogus yra pastebéjes kilmingo
ir iSdidaus erelio sparny galybéje ir skrydyje, tigro grakStume, skorpiono riestume,
Zuvies Svysteléjime vandenyje ar kobros Suolio jtampoje, visa tai Zmogus gali pasiek-
ti per joga kaip erotinio lankstumo galimybe. Sventyklose kiekviena erotiné forma
regima sglytyje su kitomis; kiekviena gyvybés forma glamonéja kitas ir visos rodo
galimybe atsiskleisti per visas kitas jogos veiklas. Karmiskas, erotiskas troskimas
apglébia ne tik Zemiskus jvykius ir gyvybiy formas, bet yra suriStas su Zvaigzdétais
skliautais ir su Saulés bei planety takais. Tukstanciai meiluziy sudaro Saulés vezima;
Saulés kelioné per skliautus yra pagrindas viso, kas yra jausminga, jautru, bet ji pati
yra sudaryta i$ tikstancio erotinio troskimo judesiy. Bet nerasime nei nusizeminimo,
nei aukStinimosi visatos erotiniuose salyciuose, ar tai biity Zmogaus salytis su kitais
gyvinais ar su Saule, Zvaigzdétais takais, ar su placiomis upémis - Zmogus keliauja
erotinéje visatoje.

Vakary pasaulyje erotinis groZis yra suprantamas kaip Zmogaus vidiné jéga, tros-
kimas, jrasytas olimpiniame kiine ir jo judesiuose, ir yra vidaus siela, kuri integruoja
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asmenybe, Rytuose pasirodo kas kita. Erotinis indélis pirmiausia yra visatos jvykiy
sumaiSymas. Jos antakiai yra dangaus skliautai, jos lipos - géliy Ziedai, jos brange-
nybés - papuosalai - skrendantys pauksciai; jos magnetiskas ir aistringas zvilgsnis
seka ir glamonéja kiekvieng kiino dalj, ir kiekviena dalis turi savo erotinj tobulumg,
kuris yra virs ZmogiSko supratimo, bet be transcendencijos. Bet tos pacios akys yra
kaip vandens platybés, jos pirstai yra kometos, siekianc¢ios dangaus skliautus. Ka Indi-
jos joga vertina, tai yra lankstumas, gebéjimas sukurti i$ savo kiino ir judesiy visatos
gyvybiy ir gamtos jvykiy kiinus bei judesius. Ne taip, kaip platonizme, kur erotinis
zvilgsnis eina nuo pavienio kiino j bendra idealg, ¢ia Zvilgsnis juda nuo vienos iki kitos
pavienios formos, kurios neturi nieko bendro, tiktai, kad jos yra erotiskos. Bet taip
pat pasireiskia ir kaip pagrindiné Kundalini jéga. Sis energijos Zaltys néra falokratinis
simbolis, nes jisai atsiveria SeSiose Zmogaus kiino lotoso pozicijose. Kundalini aistra,
smilkstanti kiine, palaiko jtampa be jokio neutralizavimo. Si Kundalini ugnis padaro
Zmogaus Zvilgsnj ugninga, bet be jokiy pastangy ir reikalavimuy, be jokiy konvencijy ir
baimiy, pilng, plaukiantj ir laisva Zvilgsnj.

Tai, ka tos akys mato kity akyse, yra ne tik erotiné Kundalini liepsna. Tose akyse
matyti erotinés ugnies atspindéjimas ir magnetizmo plétra, einanti per visg kiina. Jos
mato erelio puikybe ir leopardo grakStuma, ZvaigZdyny takus ir vandenyny gelmes,
erotiskai spalvinga visata, spindincCia jos aistringame zvilgsnyje. Tose akyse spindi
Zibancios saulés ir sprogstancios Zvaigzdés, i$ vandens i$Sokusios Zuvies Zaismas ir
Gango upeés tékmé. Sis malonumas néra apskai¢iuojamas psichoanaliti$kai kaip tie-
sioginis pasitenkinimas, jtampos atpalaidavimas ir neutralizacijos pasiekimas. Visur
yra palaikoma Kundalini smilkstanti erotiné ugnis. Siame kiine yra randama visata.
Kaip biity teigiama Indijoje, Siame kine yra Gangas ir Jumma, yra Saulé ir Ménulis,
visos Sventos vietos. Niekur nesu mates kitos tokios vietos ir Sventyklos dziaugsmui
kaip mano kiinas. PrieSingai Freuduli, ¢ia vyksta erotinis plétimasis nuo vienos formos,
per ja ir j kitas formas, tai néra frustracijos, tiesioginio erotinio pasitenkinimo uZslo-
pinimo ar i$siliejimo i¥dava, bet plétimasis savo energijos jtampa. Zvaigzdziy takai ir
Suryjos (Saulés) skliautai, ir Ménulis, ir Kundalini kobra néra Zmogaus jausmingumo
ir jautrumo plétimasis, bet yra erotinés Kundalini liepsnos suradimas visur ir visame.

Tos kiirybinés erotinés energijos kartais yra atskleidziamos Sokio mene. Kaip
buvo paminéta, Sokéjy statusas buvo auksciausias ir jos savo judesiais atverdavo visy
jvykiy judesius. Seniausias menas yra Sokis, i$ kurio kilo kiti menai kaip jo variantai.
Net ir nemeniski uzsiémimai, kaip Saudymas i$ lanko, gali tapti Sokiu. Daugybé die-
vybiy yra $okéjai ir Siva, visy $okéjy vie$pats, Soka kosminj $oki. Jis yra visatoje kaip
nematomas medzio karstis, kuris sunkiasi per medziagg ir mastyma ir uzdega juos
Sokio grakstumu. Todél erotinés energijos taip pat tesiasi per Sokius ir sudaro pasta-
ryjy patrauklumg ir judruma. Nepaisant, koks bebtty veiksmas, jei jis yra kosmiskai
svarbus, turi biti i$reiks$tas $okiu. Stai Vi$nu dziaugsmingai $oko vir§ vandenyno ir
sukiiré pasaulj; Siva $oko siaubingai ir sunaikino jj; Kri$na $oko lengvai ant Kalya
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gyvatés ir pergaléjo ja. Sventyklose atsirado tam tikros struktiiros, lyg jos bity kuria-
mos ir kuriamos sprogstanciy energijy. Kur tik Indijoje reiskési $i jtaka, pavyzdziui,
per budizmg, ten taip pat atsirasdavo Sokiy motyvai skulptiirose, kurios liudijo nuola-
tinj sarysj tarp Sokio energijos ir ugningos erotikos. Ir $tai $i Kundalini ugnis nesiekia
amziny platonisSky formy, tobuly idealy, bet k3 ji iSvysto, yra visa apimanti erotiné
visata, begalinis erotinés jtampos iSlaikymas. Toks intensyvumas be krypties ir yra

Zmogaus buvimas kosminéje nirvanoje.
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